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Teoria, pluralismo y comunidad.
Prefacio a un intercambio de dones.

Sergio Tonkonoff (UBA / CONICET)

Los agradecimientos en un libro suelen ser tomados como simples actos de cortesia o, incluso,
como meras formalidades —aun cuando se los tenga por sinceros. Se trata de parrafos siempre
bien recibidos pero rapidamente desatendidos en favor de cuestiones consideradas mas impor-
tantes o sustantivas. Creo que ese no podria ser el caso aqui. Sobre todo si se tiene en cuenta uno
de los rasgos mas notables de la multitud de acciones que dieron lugar a la publicacién de este

volumen colectivo: su gratuidad.

La gratuidad es un rasgo estructural de este libro. Uno acerca del cual n podemos —y no
debiéramos— ocultar nuestro orgullo. Se trata de una obra que ha sido realizada gratuitamente
por todas las personas que participaron en su elaboracién (y fueron muchas). Tuvo su origen en el

I Congreso Latinoamericano de Teoria Social, que fue gratuito. Su acceso en linea también lo es.

Claro que se desconfia de lo gratuito. Lo que no cuesta dinero esté ciertamente depreciado
para las sensibilidades que la cultura de consumo contemporanea estructura. El sentido comun
tramado por esa cultura es, no haria falta recordarlo, mercantilista. Uno que recela de la calidad
de lo gratuito (sera a priori dudosa), de sus intenciones (las habra ocultas), y de sus consecuen-
cias (qué se obtendréd a cambio). En definitiva, ;qué tanto puede valer lo que no cuesta dinero?
Desconfian los mercados —editoriales, académicos, cientificos, publicitarios— de la gratuidad de
cualquier cosa. Sobre todo de aquello que remite a sus aéreas de competencia. Desconfia también

la sensibilidad que les corresponde. Y hacen bien en desconfiar.
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Hacen bien porque lo gratuito, cuando no es producido como propaganda en el marco de
relaciones mercantiles, lleva casi siempre consigo el germen de otros sentidos comunes y otras
sensibilidades. Suele establecer, ademas, en la practica, otro tipo de relaciones sociales. En ambos
sentidos, este libro resulta ejemplar. Corresponde al lector un juicio especifico sobre sus conte-
nidos. Este prefacio cumple sélo en sefialar que hay aqui un don, y que lo que se da es el producto
de un esfuerzo sostenido y no remunerado en ninguno de sus segmentos productivos —escritura,

correccion, edicién, publicacién en linea.

Pero qué descaro —podra decirse naturalmente—, qué mal gusto. ;No era esto un don acaso?

Los regalos no se enrostran, qué queda de la generosidad si no.

Sea. Pero esta reacciéon natural sno sera, ante todo, una consecuencia de nuestra propia
incomprensién acerca de lo que es un don?Y, ademas, ;no resulta una reaccién netamente funcio-
nal a la légica mercantil vigente y sus cadenas de de oro? El delicado disgusto ante la declaracién
publica de un don parece participar de la siguiente tenaza: lo que se da gratuitamente, o bien es
sospechado de espurio, falto de esfuerzo y de rigor; o bien, cuando se lo acepta como honrado,
esforzado y meritorio, estd censurado para obtener reconocimiento (social, cultural y politico). Se
recela del don gratuito que se afirma sobre si mismo y, al mismo tiempo, se confia casi ciegamen-
te enlo que se ofrece sélo a cambio de dinero: como si se asumiera a priori que, si hay que pagarlo,
algo valioso tendra. De este modo se castiga el orgullo de la generosidad y se premia la mercanti-

lizacién naturalizada —tanto como el espectaculo que habitualmente la acompana.

Pero la gratuidad de este libro no se limita al registro econémico. Se trata de un libro hecho
ad honorem. Es decir, realizado sin pecunia y por o para el honor. Lo que significa: hecho porque
si, sin necesidad y desinteresadamente; hecho por la sola voluntad de hacerlo y de darlo, sin pedir
nada a cambio. Se trata pues de un gesto publico, tan modesto como definido. Gesto que consiste

en ofrecer a otros, por que siy por nada, el esfuerzo realizado.

Pero hay mas: este es un libro de dones multiples. En el proceso de su hechura muchos he-
mos dado porque siy, a su vez, recibimos lo que otros nos dieron del mismo modo. Hay aqui un
intercambio de dones. Hay entonces un esbozo o, si se me permite, un conato de comunidad. Este
intercambio comunitario ahora se ofrece a quienes podran sumarse, a través de su lectura, a este
movimiento o vibracién en comun. Podran ademas, si asi lo desean, devolver algo de lo recibido,

en forma de conversacion, escritura o simple agradecimiento.

Por todo esto estamos —al menos para quien escribe este prefacio— ante un libro cabal-
mente politico. Sucede que una obra comunitaria, hecha ad honorem y pasible de ser descargada
sin costo alguno, es un gesto desinteresado pero no por eso es inocente, ni tampoco inocuo. Este
libro muestra, en acto, que la discusién, produccién y distribucién de saberes rigurosos, publicos
y gratuitos es posible. Muestra que no es preciso estar absolutamente sujetos a la 1égica de los

mercados para hacer y dar algo que valga la pena. En este sentido se trata de un libro estrictamen-
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te "interesado” interesado en que se reconozca no a las personas, sino al gesto y la modalidad;

interesado, también, en la diseminacion de su modelo.

El otro rasgo estructural que este libro comporta es su apuesta por la teoria social. Apuesta
que cobra su dimensién real cuando es colocada en el contexto especifico en el que se juega. Es de-
cir, el contexto configurado por las practicas prevalentes en las ciencias sociales y las humanida-
des de las universidades y los sistemas cientificos latinoamericanos. Dicho contexto se encuentra
marcado, en mi opinién, por al menos dos caracteristicas cruciales: un cierto respeto por la teoria
social cuando se la ensena y se la aplica, y una cierta desconfianza cuando se la quiere convertir

en objeto propio de investigacion y reflexion.

O puesto en otros términos: confrontados con teoria social no nos permitimos pasar de su
reproduccién en las aulas y en las investigaciones empiricas, a su produccion “en los papeles”. Por
lo general, una serie interminable de prejuiciosas objeciones viene a precipitarse ante la posibili-
dad de investigar y desarrollar sistemas de ideas y conceptos en América Latina. Existe, institu-
cionalizada, una suspicacia contumaz en lo que refiere a nuestra propia capacidad de produccién
tedrica. Suspicacia que, no importa cuantas pruebas en contra acumule, se mantiene inconmovi-

ble (contumaz es quien persiste en el error).

A cambio, la teoria social que se ensena es, sobre todo, aquella que ha sido producida en
otras latitudes —o para ser menos elipticos, aquella que ha sido producida sobre todo en Francia,
Alemania, Inglaterra y Estados Unidos. Lo mismo vale para los marcos tedricos con los que se
llevan adelante las investigaciones empiricas. Y lo mismo vale para la relativamente escasa inves-

tigacién propiamente tedrica que tiene lugar entre nosotros.

Creo que hay muy buenas razones epistemoldgicas para dudar de los beneficios que pueda
traernos esta férrea divisién internacional del trabajo intelectual —producciéon en el centro, re-
produccion y aplicacién en la periferia. Creo que hay muy buenas razones politicas también. Pero
aun sin apelar ni a unas ni a otras, puesto que no es éste el lugar, podemos simplemente reivindi-
car el derecho a pensar por nosotros mismos, y a trabajar para ampliar los espacios instituciona-

les que permitan el desarrollo de una imaginacién tedrica y unos conceptos propios.

Este libro se orienta en esa direccién. Se trata de un libro que permite, entre otras cosas,
acercarse a la mayor parte de los desarrollos, las tendencias y los intereses tedricos que ocupan
actualmente a los cientistas sociales en América Latina. Es un mapa capaz de mostrar mucho de
lo que se esta haciendo en el campo de la teoria social, y capaz también de mostrar mucho de lo
que queda por hacer. Uno de los rasgos mas notables de este mapa es su pluralidad. Se constata
aqui que las mas diversas tradiciones de pensamiento transitan por nuestro continente, y que son
reelaboradas por nuevas lecturas de un modo tan vital como riguroso y consistente. Queda por
saber si este pluralismo existente se ira todavia ampliando, si llegara a albergar méas cabalmente

tradiciones no tradicionales de pensamiento. Es decir, si podra abrirse con mas fuerza a un dia-
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logo con puntos de vista sobre lo social, lo politico y lo cultural provenientes de las epistemes no

occidentales, o no completamente occidentales, que habitan el sur global.

Todo esto para decir que estamos orgullosos y agradecidos de publicar los resultados de
un encuentro y un esfuerzo colectivos. Publicacién que entendemos como el espacio de un inter-
cambio de dones que apuestan por el desarrollo pluralista de la teoria social en y desde América
Latina. Tal vez no hubiera sido necesario decir mas que esto, y simplemente recomendar su lec-
tura. Recomendarla sin tanto predmbulo, como cuando un amigo recomienda a otro algo que le
ha hecho bien, que lo ha estimulado y nutrido. Sin embargo, dado el contexto, tanto general como
especifico, en el que este libro fue producido, creimos apropiadas algunas palabras que intenten
aclarar —a otros y a nosotros mismos— qué clase de apuesta puede ser ésta y qué espiritus pueden

animarla.

Sergio Tonkonoff

Doctor en Ciencias Sociales por la Universidad Estadual de Campinas (Sdo Paulo, Brasil). Actual-
mente es Investigador del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas de Argen-
tina (CONICET). Es Profesor a cargo de las materias Teorias Sociales Estructuralistas y Postes-
tructuralistas y Psicologia Social de la Carrera de Sociologia de Facultad de Ciencias Sociales
de Universidad de Buenos Aires. Es director de Diferencia(s). Revista de Teoria Social Contem-
poranea. Entre sus ultimos trabajos se cuentanla edicién del libro La Pregunta por la Violencia
-Pluriverso - 2017 y la autoria del libro From Tarde to Deleuze and Foucault. The Infinitesimal

Revolution - Palgrave Macmillan- NY, 2017.



A manera de prologo: los pensadores
clasicos y contemporaneos en la teoria
social en Ameérica Latina

Gina Zabludovsky Kuper (UNAM)

Sobre las nociones de teoria social

;Qué es la teoria social y cémo debe ser concebida? Si de acuerdo con J. Alexander tomamos en
cuenta los diferentes componentes del proceso cientifico que van de los hechos a los niveles mas
abstractos, podriamos considerar que la teoria se ocupa de las presuposiciones generales, las
orientaciones ideoldgicas y los modelos de pensamiento que se sitian en uno de los extremos de
la linea de continuidad del quehacer cientifico, mientras que, en el otro se encuentran las obser-

vaciones directas de la realidad.*

Esta definicién puede complementarse con la que hemos asumido en trabajos previos, que
considera como tedricas a aquellas formulaciones de alto nivel de generalidad con un aparato de

relaciones entre categorias y conceptos que brindan un marco de referencia para estudiar la rea-

[1] Alexander, Jeffrey C. Twenty lectures: sociological theory since World War II. Columbia University Press,
1987 USA; Zabludovsky, Gina, “Teoria, desarrollo conceptual y ciencias sociales en México: las publicaciones
del Instituto de Investigaciones Sociales.” En Teoria e Historia de la Sociologia en México: nuevos enfoques
y prdcticas” Laura Moya y Margarita Olvera (Coord), UAM- A México, 2015. Zabludovsky Kuper, Gina. "El
Debate Conceptual Y Las “Teorias de Alcance Intermedio™ A Propédsito de la Sociologia en México.” Acta
Sociolégica 59.
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lidad social a partir de una perspectiva epistemoldgica propia que incluye criterios de objetividad

y validez cientifica®

Sin embargo, lejos de existir un acuerdo en torno al tema, el término teoria remite a un con-
tenido polisémico donde existe una compleja y a veces confusa pluralidad sobre cudl es su papel
y como debe de ser definida3. Como lo he sefialado en diversos estudios,* la presunta separacion
entre los textos tedricos y los que no lo son es en gran medida cuestionable. En la practica acadé-
mica muchos de los estudios considerados como "empiricos” parten de presuposiciones genera-
les y/o suelen hacer importantes aportaciones el terreno teérico-conceptual que no siempre son

visualizadas como tales.

Dada la diversidad de las interpretaciones en torno a lo que debe ser considerado como teo-
ria social, considero que los diferentes estudios que integran este libro constituyen una muestra
de lo que se entiende por teoria en un sector de la comunidad académica en América Latina. Por
estas razones he decidido aprovechar la invitacién a prologarlo, para analizar la nocién de teoria
que se desprende de los propios trabajos que el coordinador de este tomo presenta como resulta-
do del I Congreso Latinoamericano de Teoria Social, llevado a cabo en Buenas Aires Argentina del

29 al 21 de agosto del 2015.

El analisis de los contenidos de los diversos capitulos muestra que, en términos generales,
prevalece una concepcién de la teoria que gira en torno a la re-apropiacion o reinterpretacion de
los planteamientos de pensadores clasicos y contemporaneos que tienen un status privilegiado
dentro de las comunidades cientificas, debido a que sus contribuciones son reconocidas como

fundacionales o paradigmaticas.

Desde este marco general, a continuacion se sintetizan algunos ejes que dan cuenta de las

diferentes concepciones de teoria en el presente libro.

[2] Gina Zabludovky, Sociologia y politica: el debate cldsico y contempordneo, Miguel Angel Porria, UNAM,
México, 1995.

[3] Constultese al respecto Abendt, Gabriel, “The Meaning of Theory"”, Sociological Theory, Vol 26 nim. 2 .June
2008; Zavala Pelayo, Edgar; "Teorias, teorizaciones, tiempo y contextos: un esquema conceptual para anali-
zar teorias socioldgicas y lo que hay detras.” Estudios Sociolégicos, Vol. XXIX, ntim. 85, enero-abril, E1 Colegio
de México p, 2011, pp. 33-59.

[4] Zabludovsky, Gina, Sociologia y politica: el debate cldsico y contempordneo, Migue Angel Porria UNAM,
México. 2002; Teoria, desarrollo conceptual y ciencias sociales en México; las publicaciones del IIS-UNAM",
en Moya y Olvera, Teoria e Historia de la Sociologia en México: Nuevos enfoques y practicas; Universidad Au-
ténoma Metropolitana Azcapotzalco, México, 2015.
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1. La teoria social como reinterpretacion y rescate de autores
y corrientes fundacionales o paradigmaticas: clasicos y
contemporaneos.

Como se sabe, en las disciplinas sociales la referencia constante a los pensadores fundacionales
ha sido primordial para sentar las bases de un conjunto de practicas vinculadas con el quehacer

cientifico que se fundamentan en diversas concepciones epistemoldgicas y metodoldgicas.

En la medida en que los clasicos han adquirido cierto caracter "canénico” 3 a partir de su
recuperacion diferenciada, los cientificos sociales suelen reconocerse como herederos o criticos
de las distintas tradiciones que justifican el punto de partida de sus investigaciones. Asimismo,
la apropiacién y re-apropiacién continua de las obras clasicas ha sentado las bases de un lenguaje
comun que permite analizar y exponer nuestros hallazgos y entender nuestras coincidencias y

diferencias®.

Si de una forma que no deja de ser arbitraria, consideramos como clasicos a aquellos pen-
sadores que escribieron gran parte de su obra con anterioridad a la Primera Guerra Mundial, el
analisis de los textos de la presente compilacién muestra que el autor que tiene mas peso es sin
duda Karl Marx quien, junto con Friedrich Engels, es el sustento de muchas de las contribuciones

de este libro (Kitay; Martin; Rocca; Waiman)

Desde ésta perspectiva, algunos textos reflexionan sobre categorias ampliamente conoci-
das dentro de la tradicién marxista, como lo son las relaciones entre estructuray superestructura
(Dominguez) y el concepto de proletariado (Kitay). Otras contribuciones abordan aspectos menos

estudiados como los vinculos entre la penalidad y las relaciones econémicas (Abiuso)

Ademas de Marx, de una forma mucho menos frecuente dentro la tradicién del pensamien-
to clasico, el libro incluye algunos trabajos que se concentran en las aportaciones de Max Weber.
En el primero de ellos, Esteban Vernik critica las traducciones e interpretaciones de Talcott Par-
sons y las contrapone con las lecturas -que a su juicio son mucho mas adecuadas- llevadas a cabo

por Bolivar Echeverria desde América Latina. En el segundo, Leonardo José Ostronoff analiza las

[5] Ajuicio de Connell, la teoria social ha adquirido un caracter “canénico”, en el sentido literario de la pala-
bra, ya que suele construir su discurso a partir de un conjunto identificable de textos cuyas "“interpretacio-
nes y reinterpretaciones definen el campo” .y se constituyen como punto de partida para disciplinas como
la ciencia politica y la sociologia. Connell, Robert William, “Why Is Classical Theory Classical? 1." American
Journal of Sociology 102.6 (1997): 1511-1557. Consultar también de Sugarman, Barry. Sociology. Heinemann,
Londres, 1968 p. 84.

[6] Véase, Alexander, Jeffrey C. The centrality of the classics. Social Theory today, Giddens y Turner ed.
1987, p. 11-57., Zabludovsky, Gina, “Clasicos y contemporaneos de la teoria sociolégicas. Entrevista con Je-
ffrey Alexander”, en Zabludovsky, Gina, Sociologia y Politica, el debate cldsico y contempordneo, pp. 279-290;
Alexander, Jeffrey C. The Centrality of the Classics. Social Theory today, 1987, p. 11-57.
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nociones de amor erético de Max Weber como un area de la vida social donde los individuos pue-

den escapar a los procesos de racionalizacién del mundo.

Ademas de Marx y Weber, de forma menos frecuente, otros trabajos incluyen referencia a
pensadores de etapas anteriores, como Saint Simon, (Méndez), Benjamin Constant (Bonavena),
Sandor Ferenczi (Heras). Ademas, en forma mas aislada, en algunos articulos se hacen referencias
a Durkheim (Poker) y autores mas identificados con la ciencia politica, como Montesquieu y Toc-

queville (Bonavena).

Una de las practicas mas recurrentes en el desarrollo de la teoria consiste en comparar el
pensamiento producido en etapas anteriores con tesis de autores mas recientes en un continuo

ir y venir entre el pensamiento clasico y el contemporaneo.

Desde la corriente del materialismo histoérico, en el libro se encuentran contribuciones so-
bre el vuelco a la tradicién marxista en el pensamiento de Althusser ( Dominguez); la recupera-
cién de las categorias marxistas en Laclau (Waiman) y Acha (Martin), las tesis desarrolladas por
Gramsci (Serra) y el andlisis del pensamiento de los autores(as) posmarxistas como Ch. Mouffe

(Castagno; Waiman).

Otros textos giran en torno a las contribuciones particulares de autores que suelen ser
menos conocidos o citados, como es el caso del estudio que Moishe Postone hace a partir de Marx
(Martin). Por su parte, Facundo Rocca establece otro tipo de secuencia histérica y muestra la in-

fluencia de las nociones de igualdad de Babeuf en la critica del derecho en el joven Marx.

Apesardelaimportanciadelmarxismo-ydealgunosdealgunosestudios que abordan el papel
del posmarxismoy de la filosofia de la praxis (Méndez, Serra)- la mayoria de los articulos del libro se
desarrollandentrodeundiscursopropiamenteacadémicoqueno pretende (deformaprioritaria)in-
cidirenlaspoliticas publicas, enlaesferaéticanormativaoenlaagendadelos movimientos sociales.

Ademas del didlogo y creciente interpretacién de los clasicos, los trabajos incorporan al-
gunas menciones y reflexiones sobre autores que realizaron sus aportaciones mas entrado el si-
glo XX, como Lukécs y Adorno (Wegelin); Benjamin, Althusser y Derrida (Ricci) y Elias y Bourdieu
(Da Fonseca; Di Napoli)’. También encontramos textos que abordan el pensamiento de Foucault

(Dalmaut; Veliz) en comparacién con el de otros autores (Abiuso y Alcantara; De Fonseca)

En cuanto la influencia de tedricos mas actuales, destacan los estudios en torno ala obra de
Pierrre Bourdieu que, de forma notable, son los que tienen un mayor peso en la presente compila-

cién (Abiuso y Alcantara; Blacha; Closel ; Da Fonseca; Di Napoli; Henriquez; Tosoni)

Dentro de la tradicién marxista encontramos reinterpretaciones de las teorias de Althusser

(Dominguez), Poulantzas (Waiman) y de autores menos difundidos como Moishe Postone (Mar-

[7] Para mayor informacién sobre las influencias de Elias en el pensamiento de Bourdieu constltese; Zablu-
dovsky, Gina, Norbert Elias y los problemas actuales de la sociologia, FCE, México.
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tin). En otros trabajos se abordas la contribuciones de Laclau (Martin; Serra; Waiman) y Lefort

(Castagno)

Ademas de la practica comun de mostrar los puentes entre las corrientes actuales y las que
se consideran como sus antecedentes, los trabajos también se caracterizan por desarrollar un
discurso a partir de comparaciones entre las tesis de dos o mas pensadores que son contempora-

neos, como lo hace Blacha al analizar las contribuciones de Lukes, Giddens y Bourdieu.

En cuanto a la importancia de otros autores, hay textos dedicado al pensamiento de Ha-
bermas, (Poker), otros que destacan las contribuciones Deleuze (Abusio; Wegelin,) y uno que tiene

como punto de partida la propuesta de la teoria del actor —red en Latour (Pozas).

Sin ser objeto de un articulos o secciones especificas, también encontramos referencias a
escritores como Howard Becker (Pozas), Ernest Becker (Ribas de Almeida) Lahire (Kitay), S. Lukes
(Blacha), Sloterdijk (Cerruti) y Zizek (Mendez). Asimismo, en algunas secciones de hacen referen-

cias al pensamiento de Norbert Elias y Anthonny Giddens (Blacha; Da Fonseca)

La mayoria de los textos compilados en este tomo tienen sus fundamentos en las tesis de
autores del sexo masculino que desarrollaron su teoria en Europa, en particular en Francia y
Alemania. De hecho, la escritora estadounidense Nancy Fraser es la tinica mujer cuyas contribu-
ciones son objeto de atencién central en el cuerpo de un articulo (Silva). Mientras que la obra de
Chantal Mouffe es analizada en algunos trabajos que también reflexionan sobre otros pensadores
(Castagno). La influencia que tuvieron algunas mujeres en la obra de autores clasicos sélo es men-
cionada en el articulo que muestra el peso de las ideas de Flora Tristan en la obra de Marx (Kitay).
Por otra parte, a pesar de sus contribuciones a la historia intelectual, el nombre de Marianne We-

ber sélo aparece mencionada en el contexto de la vida privada de su esposo Max.

2. La importancia de los conceptos en ciencias sociales. El
trabajo tedrico y la construccion y re-construccion de las
categorias de analisis.

De forma frecuente, el andlisis de las contribuciones de los pensadores clasicos y contempora-
neos tiene como objetivo primordial aportar elementos para una historia y andlisis conceptual,
que como bien lo apuntan las respectivas contribuciones de Poker y Kitay resultan fundamentales

para las ciencias sociales.

De hecho, como lo han sefialado algunos trabajos,® debido a las peculiares condiciones del

lenguaje de las ciencias sociales cuyo vocabulario suele confundirse con el del habla comun, la

[8] Portes, Alejandro, “La sociologia en el hemisferio: convergencias pasadas y una nueva agenda de alcance
intermedio”. En Portes, Alejandro (coord.), El desarrollo futuro de América Latina. Neoliberalismo, clases socia-
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agenda tedrica resulta fundamental para superar las imprecisiones y ambigiiedades y apuntalar

el trabajo de investigacién.

A partir de los recursos propios del lenguaje especializado, el discurso de diferentes disci-
plinas sociales se yergue sobre un "sistema de conceptos” que permite tener una plataforma co-
mun para la comunicacién entre expertos y la difusién del conocimiento a un sector mas amplio

de la poblacién ©

Por otra parte, en la medida en que los conceptos no son homogéneos y estaticos, su revi-
sién constituye una tarea fundamental para las ciencias sociales™. Asi lo muestran los estudios
que analizan algunas categorias centrales de nuestras disciplinas, como las nociones de sociedad

(Kitay), igualdad (Rocca) y poder (Blacha; Heras; Veliz).

En congruencia con la notable importancia de la tradicién marxista en el presente libro,
algunos textos abordan los conceptos mas conocidos de esta corriente como los de capitalismo
(Martin) y socialismo (Rocca), A partir de la recuperacién de las influencias de algunos autores
del siglo XX como Laclau, Mouffe y Poulantzas, también se revisan categorias mas inclinadas a lo

politico como “fascismo” y “populismo” (Castagno; Mendez; Waiman).

Entre las aportaciones al andlisis conceptual a partir de la perspectiva tedrica de Max We-
ber, José Ostronoff aborda el concepto de racionalidad y Esteban Vernik presenta una lectura cri-

tica de la traduccién al espafiol de la metafora de la burocracia concebida como “jaula de hierro”.

Otros trabajos se centran en categorias que se desprenden de corrientes socioldgicas y po-
liticas mas recientes, como el concepto de imagen en Deleuze (Wegelin) y el de "representaciones
sociales” en Bourdieu y Moscovici (Henriquez). Otro tipo de categorias como la de "patriarcado”y

“género” son analizadas por Nahuel Martin, mientras que en un interesantes trabajo Pablo di Na-

les y transnacionalismo. Bogot4, ILSA, 2004, PP. 113-146; Zabludovsky, Gina, 2015 "Teoria, desarrollo concep-
tual y ciencias sociales en México: las publicaciones del IIS." En, Teoria e Historia de la Sociologia en México.

[9] Maria Teresa de Cabré, La terminologia. Teoria, metodologia, aplicaciones, Barcelona, Antartida/Emuréis,
1993; Giovanni Sartori, “;Hacia donde va la Politica?”, Revista Politica y Gobierno, México, CIDE, vol. 11, nim.
2, 2004, pp- 349-354; Eduardo Torres Espinosa, “Introduccién”’, en Eduardo Torres y Juan de Dios Pine-
da Guadarrama (coord.), Reforma institucional en México. Avances y asignaturas pendientes, México, UNAM,
2009; Eugen Wiister, Introduccién a la teoria general de la terminologia y a la lexicografia terminolégica, Bar-
celona, UIA, 1998; Zabludovsky, Gina "Teoria, desarrollo conceptual y ciencias sociales en México: las pu-
blicaciones del IIS.” en Teoria e Historia de la Sociologia en México: nuevos enfoques y prdcticas. Moya y Olvera
Coordinadoras, UAM- A México, 2015.

[10] Luis Felipe Estrada Carreén, "Una aproximacién terminoldgica al concepto de multidisciplina. La ba-
nalizacién de un concepto”, en Luis Felipe Estrada, Mauricio Pilatowsky y Alejandra Velazquez (coords.), La
indisciplina del saber: la multidisciplina en debate, México, UNAM, 2010, pp. 36-37; Weber Max, “La objetividad
del conocimiento en las ciencias y la politica social “en Ensayos de Metodologia sociolégica, Amorrortu, 1978.
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poli profundiza en los conceptos de diferenciacién social y de distinciéon a partir de las propuestas

de Elias y Bourdieu™.

Algunos estudios desarrollan otro tipo de andlisis tedrico-conceptual que se inscribe en
los marcos epistemoldgicos o tedrico-metodoldgicos de diversas corrientes y/o autores como los
preceptos de la “filosofia de la praxis” (Serra); el concepto de totalidad en Benjamin, Althusser y
Derrida, (Ricci ); el sentido de la dialéctica en Laclau (Castagno), el papel de las “afinidades electi-
vas” en Max Weber (Vernik), cuestiones relacionadas con la aproximacion de las ciencias sociales
a la comprensién y la hermenéutica (Poker), y textos que hacen aportaciones a la teoria de siste-

mas (Arnold)

La importancia de la perspectiva relacional en la sociologia es desarrollada en varios articu-
los que recuperan las teorias de pensadores como Elias, Foucault y Bourdieu (Abiuso y Alcantara;
Di Napoli, Henriquez; Tosoni,), con especial atencién al peso de la dimensién simbdlica en los con-

ceptos de habitus y campus en la obra de éste ultimo autor (Blacha; Closel; Da Fonseca). .

Perspectivas de analisis y disciplinas de conocimiento.

A partir de los argumentos hasta ahora expuestos, podriamos afirmar que la concepcién de la teo-
ria que se desprende de este libro responde a lo que G. Ritzer considera como metateoria a partir
de la perspectiva que se ha definido como "intelectual-interna”, en la cual se destaca el propio
discurso cientifico y en el andlisis de textos sin hacer demasiadas referencias a las circunstancias
biograficas histéricas y las condiciones comunitarias y politicas, en las que éstos fueron produ-

cidos®.

En este sentido, pareceria que la mayoria de los autores(as), tienen una concepcioén de la
teoria que se aleja de lo que se podria considerar como una historia intelectual. Sin embargo,
también encontramos trabajos que desarrollan un andlisis sobre las circunstancias biograficas

contextuales de la produccién de una obra (Rocca); las relaciones de Marx con la Gaceta Renana

[11] Para més informacién sobre la influencia de Norbert Elias en Bourdieu consultese el texto, Zabludovsky,
Gina, Norbet Elias y los problemas de la sociologia.

[12] Ritzer, George, “The rise of micro-sociological theory”, en Sociological Theory, 3, 1985; Ritzer, George,
"Sociological metatheory: a defense of a subfield by a delination of its parameters”, en Sociological Theory,
6, 1988; Ritzer, George, "Metatheory in sociology”, en Metatheorizing, key issues of sociological theory, Sage
Publications, Londres, 1992; Zabludovsky, Gina, “Metateoria y sociologia: el debate contemporaneo”, en So-
ciedad, nam. 7, Argentina, Universidad de Buenos Aires, noviembre de 1995, pp. 113-131; Zabludovsky, Gina,
"La propuesta metatedrica y su validez para el estudio de la sociologia en México", en Estudios de teoria e
historia de la Sociologia en México, Leal y Fernandez Juan Felipe, Andrade Carrefo Alfredo y Girola Molina
Lidia (coord.), México, Facultad de Ciencias Politicas y Sociales-UNAM/Universidad Auténoma Metropoli-
tana-Azcapotzalco, 1995, 227-268.Consultese también el trabajo sobre el tema incluido en el segundo tomo
de la presente compilacién.
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(Kitay): los detalles de la vida privada de Weber (Ostronoff); la importancia de la identidad ju-
deo-polaca de Ferenzci (Heras) y las condiciones particulares del nacionalsocialismo con relacién
ala escritura de "Masa y Poder"” de Canneti (Cerruti) .Entre los escasos estudios que correlacionan
el andlisis y la re-interpretacién de los conceptos con los cambios histéricos de largo aliento, des-

taca el interesante trabajo de Ribas de Almeida, sobre el proceso de secularizacién.

Como se ha observado en el presente andlisis, la concepcién de teoria que se desprende
de este libro se desarrolla fundamentalmente en el nivel del discurso abstracto y no incluye su
aplicacién al andlisis de casos concretos. La excepcion a esta tendencia esta representada en el
estudio de Magdalena Tosoni, quien —a partir de los planteamientos sobre los “intercambio sim-
bdlicos” de Bourdieu- utiliza el concepto de "habitus clientelar” como marco interpretativo para

el andlisis de organizaciones populares en un espacio especifico.

En términos disciplinarios, la concepcion de la teoria social en los distintos trabajos res-

ponde a las orientaciones propias de la sociologia, la ciencia politica y la filosofia.

Lo anterior es coherente con el perfil profesional de los autores(as) y el hecho de que como
lo han sefialado varios estudios, resulta dificil analizar la sociedad haciendo a un lado las tesis
filoséficas. En el terreno de la construccidn tedrica, la filoséfica y las ciencias sociales ha sido en
gran medida inseparables®. A juicio de Randall Collins, el entrelazamiento entre estas disciplinas
no sélo responde a una cuestién genealdgica, sino también a la tematica que abordan y el hecho
de que, en una inversién de la relacién inicial, ahora la filosofia también es objeto de investigacién

sociolégica.*

Esta intima relacién se evidencia en varios trabajos del libro como el que alude a las influen-
cias de Feuerbach en el pensamiento marxista (Kitay); las de Nietzsche en la tesis de Max Weber
(Vernik) y Michel Foucault (Veliz): y las continuas referencias a Kant y Adorno en las obras de
Deleuze (Wegelin). Otros trabajos se centran en aportaciones de filésofos contemporaneos como

Derrida (Viscardi) y Deleuze (Souza).

Mas alla de la filosofia y sus relaciones con la teoria social de corte sociolégico y politico,
las teorias identificadas con otras disciplinas no parecen tener una presencia importante en este
libro. Son escasos los trabajos que analizan las contribuciones de la psicologia a partir de autores
como Freud (Cerruti); y Lacan (Sadrinas) y sélo se encuentra un texto que se desarrolla en el 4am-

bito de la antropologia (Da Fonseca).

[13] Bunge, Mario. La relacién entre la sociologia y la filosofia. Vol. 1. Edaf, 2000. P 26. Por su parte, Peter Winch
habla de un conflicto entre la filosofia y las ciencias sociales, en la medida en que estas dltimas no se han
sabido diferenciar. Winch, Peter. The idea of a social science and its relation to philosophy. Routledge, 1990. P. 1.

[14] Collins, R. “Sociology and Philosophy”, en C. Calhoun and C. Rojek, The SAGE Handbook of Sociology, 1%,
SAGE, pp. 61.
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Con relacién a las expresiones artisticas, son pocos los estudios que analizan los vinculos
entre la teoria social y la literatura como lo hace Ostronoff al tratar la influencia de Goethe en el
pensamiento de Max Weber y Cerruti al analizar la estrecha relacién entre el diagndstico social
y en ensayo literario en el caso especifico de Elias Canneti. En el texto escrito por Touza se incor-
poran algunas reflexiones sobre el quehacer poético, mientras que en el de Wegelin se incluyen

referencias a la cinematografia.

Perfil de los autores(as)

Como ya se ha sefialado, el perfil profesional de los autores estd més inclinado a la a la sociologia,
la ciencia politica y a la filosofia que a otras disciplinas (en areas como la comunicacién sélo en-

contramos el trabajo de Touza).

En consonancia con la escasa presencia del pensamiento de mujeres al que se ha hecho
referencia previa, en este tomo, las voces femeninas son claramente minoritarias (ni siquiera al-
canzan un 20%) lo cual podria sugerir que, a pesar de la importante presencia numeérica de las
mujeres en las disciplinas sociales, el campo de desarrollo de la teoria social es prioritariamente

masculino.

El libro presenta un abanico amplio de autores(as) pertenecientes a distintas generaciones
tanto a académicos (as) consolidados(as) como a estudiantes en formacién. A pesar de que algunos
(as) de ellos parecen estar integrados en grupos de trabajo, con excepcién de un texto, todos los
estudios son de autoria Unica lo cual ratifica un estilo de produccién y de difusién que es propio
de la ciencias sociales y que contrasta con el de las “ciencias duras” donde los grupos de investiga-
cién publican prioritariamente en revistas y firman de forma colectiva sus trabajos encabezados

por el lider principal.

En cuanto al origen y adscripcion de los autores (as) puesto que el congre-
so se realizé en Buenos Aires no sorprende que la gran mayoria de los 32 trabajos son
de autoria de academicos(as) adscritos a instituciones de Argentina, sélo encontra-
mos tres radicados en Brasil y cuatro en otros paises (Chile, Italia México, y Uruguay)
Como cierre, expreso mi beneplacito ante la presente publicacién, felicito a los organizadores del
Primer Congreso Latinoamericano de Teoria Social, cuya convocatoria abierta nos han permitido
fortalecer nuestros vinculos académicos y brindar un nuevo aliento al pensamiento de la regién .
Seguramente esta publicacion también contribuira a darle una mayor resonancia a nuestras ta-
reas, y propiciar que los encuentro futuros sean atendidos por méas amplia gama de académico(as)
con voces provenientes de distintas perspectivas tedricas y latitudes geograficas que logren in-

corporar en sus presentaciones una mayor diversidad de acordes y escalas tematicas.
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Gina Zabludovsky Kuper

Doctora en sociologia y profesora de tiempo completo en la UNAM, Sus areas de investigacién
son la historia de la sociologia en México, las mujeres en cargos de direccidn, las organizaciones
empresariales y la teoria socioldgica clasica y contemporanea. Es autora de numerosos articulos
y de més de quince libros .Entre ellos:La dominacién patrimonial en la obra de Max Weber (FCE,
1989) Patrimonialismo y Modernizacién (FCE, 1993); Sociologia y politica el debate clasico y con-
temporaneo ( MA Porrda UNAM; UNAM, 1995y 2002) Norbert Elias y los problemas actuales de la
sociologia (FCE 2007 y 2008) Intelectuales y burocracia(UNAM- Antrhopos, 2009) y Modernidad
y globalizacién (2010) Ademas ha coordinado publicaciones colectivas como La sociedad a través
de los clasicos (UNAM), Teoria sociolégica y modernidad (Plaza y Valdés, UNAM1998) y Sociologia
y cambio conceptual (S XXI- UNAM, 2007) Es autora del texto introductorio del libro de N Elias
El proceso de civilizacién y co-autora del estudio introductorio al libro de G SimmelSociologia.

Estudios sobre las formas de socializacién (FCE, 2014).



Contra Parsons, Bolivar Echeverria.
Significados de la tesis principal de Max
Weber

Esteban Vernik (UBA/CONICET)

Resumen: El articulo busca, desplegar en primer lugar, posibles significados de las figuras utiliza-
das por Weber para dar cuenta de la alienacién caracteristica del capitalismo moderno. Su visién
—en gran medida tributaria de Nietzsche y de Marx- nihilista y negativa respecto del desarrollo de
la humanidad en su ultimo estadio de desarrollo. En segundo lugar, se sefialan componentes de la
operacién llevada a cabo con éxito por Talcott Parsons, para adaptar la obra weberiana a sus pro-
pios lineamientos tedricos, concordantes con el naciente estructural-funcionalismo norteameri-
cano. Finalmente, se contrapone a esa versidn, la interpretacién de la teoria de Weber ofrecida en

los dltimos afios por el filésofo ecuatoriano Bolivar Echeverria.

Palabras claves: Max Weber; Alienacion; Talcott Parsons; Bolivar Echeverria. / Max Weber; Alie-

nation; Talcott Parsons; Bolivar Echeverria.

La "jaula de hierro”, la figura weberiana mads célebre, refiere de manera inequivoca al caracter
mecanizado que signa la vida de los sujetos en el capitalismo moderno. Refiere a la alienacién
que surge de la “irracional racionalizacién” del régimen de vida de las personas. La metafora es

luminosa, aunque nunca fue asi pensada por Max Weber. El origen y la difusién de la expresién se
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deben a la imaginacién del primer traductor al inglés de La ética protestante y el espiritu del capi-
talismo, el socidlogo norteamericano Talcott Parsons, quien en 1930 emplea “the iron cage” para
dar cuenta de la expresién original, “stahlhartes Gehause", esto es, algo duro como el acero que al
mismo tiempo es organico, tibio y envolvente como la parte de afuera de un caracol o el caparazén
de una tortuga. Esta deformacién de la metafora de Weber a la que habremos de referirnos, no es
la principal desviacién en que incurre Parsons en su traduccion del texto original. En varios pasa-
jes, su intervencién sobre la principal obra de Weber consigue moldearla al punto de asemejarla a

los propios desarrollos del estructural funcionalismo del traductor.

A partir de su pieza central, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, la obra de Max Weber
puede caracterizarse como una etnografia de la condicién enajenada del hombre moderno, como
un tratado acerca de la evolucién de la humanidad al momento de acceder a un estadio nunca
antes alcanzado. Esta fase del desarrollo de la humanidad se caracteriza por una inaudita pérdida

de la espontaneidad y la significacién.

Tal como ha indicado Wilhelm Hennis, el interés primordial de Weber no era la compren-
sién de la forma econdmica capitalista, sino “del tipo de humanidad requerido para la victoria del

capitalismo (ahorrativo) burgués” (Hennis, 1988:153).

Su tesis postula la existencia de una "afinidad electiva” entre determinadas manifestacio-
nes del espiritu protestante y la cultura del capitalismo moderno. Mas precisamente, una afinidad
interna entre los efectos practicos de la direccidén religiosa calvinista sobre el régimen de vida

(Lebensfithrung) de las personas y la participacién de las mismas en la actividad capitalista.

Conviene enfatizar que el foco de su analisis esta puesto en “la regulacién onerosa y minu-
ciosa" que el calvinismo, a diferencia del luteranismo y del catolicismo, ejercié sobre el régimen
de vida de las personas. En sus origenes, este tipo de regulacién de la vida se ejercié sobre los
creyentes calvinistas, pero posteriormente —cuando los contenidos religiosos se disecaron por

efectos de la secularizacién-, abarcé a la humanidad del capitalismo moderno.

Merecen remarcase en esta apretada sintesis, dos nociones que gravitan en esta tesis, y
cuyo descuido ha sido decisivo para el desplazamiento de su significado original: la expresién

"Afinidades electivas” y el concepto de "Régimen de vida" (Lebensfiithrung)*.

En La ética... el punto de partida de la investigacién Weber estd dado por los efectos prac-

ticos que introduce Calvino a partir de su doctrina de la pre-destinacién de las almas. Por medio

[1] En el siguiente punto nos referiremos, en una revisién de las traducciones y presentaciones del legado
weberiano, a la con frecuencia, omisién de la primera y deslizamiento de la segunda.
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de esta invencién intelectual, el dominio eclesidstico de los fieles alcanza un giro determinante.
A diferencia del dominio cémodo (“que a menudo poseia casi un caracter meramente formal”)
por parte del catolicismo, el dominio del calvinismo impuso “la forma m4ds insoportable de con-
trol eclesiastico del individuo que pueda existir”. Asi, el argumento de Weber en La ética... puede
resumirse de la siguiente manera. Segun el dogma calvinista de la predestinacién, Dios eligié un
pequeinio segmento de la humanidad para ser bendecidos con su gracia, alcanzando asi la bien-
aventuranza. Estos habran de salvarse y el resto de la humanidad habra de ser condenada. Dado
el abismo que existe entre la trascendencia de Dios y los condenados de pecados humanos, el de-
cretum horribile de Dios, inalterable, es ininteligible al entendimiento humano e incomprensible
desde el punto de vista de la justicia humana. “Aplicar criterios de ‘justicia’ terrena a sus designios
soberanos es absurdo y una ofensa a su majestad”. Para las generaciones de protestantes que
siguieron la “magna consistencia” de esta doctrina, el resultado fue una crisis en torno a la pre-
gunta sin respuesta que los aquejaba: “;Seré yo uno de los elegidos?, ;cémo puedo estar seguro de

I

esa eleccién de Dios?”, "scémo puedo tener certeza de mi salvacion?”.

En la indeterminacién de su destino, “la patética inhumanidad” de esta doctrina sitia al
creyente en un estado de “inaudito aislamiento interior”, sin ninguin agente capaz de interceder
ante Dios y el mas alla. A diferencia del catolicismo, en la doctrina calvinista no existe ningun pre-
dicador, ninguna Iglesia ni ninguna técnica magica sacramental que puedan inducir a la Gracia
de Dios. El creyente siente a lo largo de su vida una angustia existencial derivada del problema de
la certitudo salutis: como se puede obtener algtin grado o indicio de confianza acerca del estado de
gracia de uno. Ante las dudas que esto suscita, el creyente debe aplicarse a una vida consagrada
por completo al trabajo y la produccién incesante para la gracia de Dios. De esta forma, en todo
momento de su vida, en toda accidn, el creyente debera ajustarse a una intensa regulacion del ré-
gimen de vida. Esto es lo que Weber llama, un "ascetismo intramundano”. Un control metddico del
régimen de vida. Sélo “el infatigable trabajo profesional” ahuyentaria las dudas y proporcionaria

la seguridad del estado de gracia.

Esta es la —asi caracterizada por Weber- “ominosa doctrina de la predestinacién”, que las
iglesias reformadas han puesto en practica entre sus creyentes, consiguiendo asi, la aniquilacién
radical de la espontaneidad del “status naturalis”. El dominio de las iglesias reformadas consiguié
una racionalizacién completa del régimen de vida de los fieles, que los llevé por medio de una se-
vera disciplina a consagrarse por completo al trabajo y la producciéon material de bienes, anulan-
do radicalmente toda posibilidad de disfrute de los mismos. El creyente puritano debe deshacerse
de toda dimensién eudemonista o sensual respecto al producto de su trabajo y consagrarse por
completo a la produccion incesante y al ahorro de riquezas. Por este motivo, la racionalizacién to-

tal de su régimen de vida resulta "“irracional” desde el punto de vista de la felicidad del individuo.

Como puede observarse, el sujeto de la doctrina de la predestinacion del siglo XVII, discipli-

nado en su trabajo sin descanso y en el ahorro sin disfrute de los bienes materiales, guarda una
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afinidad interna con el "espiritu del capitalismo". Y se proyecta, en el cuadro evolutivo trazado por
Weber, en el sujeto alienado del capitalismo actual, aun habiéndose trocado las antiguas raices
religiosas por el pensamiento utilitario de la virtud profesional. Surge entonces, como heredero
de aquella época religiosamente viva, un ethos profesional especificamente burgués, asociado a
la racionalizacién productiva, la maxima especializacién y la competencia incesante. Al igual que
para el creyente de las maximas de Benjamin Franklin, para quien “la pérdida del tiempo" era
el primer y peor de los pecados; para el hombre utilitarista del capitalismo moderno, “el tiempo
que abarca la vida es infinitamente corto y valioso, con vistas a ‘consolidar’ la propia profesién”
(Weber, en preparacién: 68). El tiempo acelerado, la especializacién creciente y la competencia

profesional componen ahora el espiritu del capitalismo.

A lo largo de su investigacién Weber muestra cémo la cultura capitalista moderna -cen-
trada en la racionalizacién del "régimen de vida" sobre la base de la idea de profesién- surgié a
partir del espiritu ascético del protestantismo calvinista. En el sensacional finale del ensayo que
venimos desglosando, su autor se sirve del Fausto de Goethe y de sus "Afios de aprendizaje”, para
contraponer a aquella era de "humanidad plena y bella”, los tiempos de hoy en que un “poderoso
cosmos del orden econémico moderno, vinculado con las condiciones técnicas y econémicas de la
produccién mecanico-maquinal (...) determina con extraordinaria coaccion el estilo de vida de to-
dos los individuos que nacen dentro de ese engranaje” (Weber, en preparacién: 82). El capitalismo
triunfante, carente ya de una ética religiosa se asienta sobre un fundamento racional mecanico.
Para sus individuos, obligados en devenir profesionales, Weber reserva dos figuras de la aliena-

cién y el extranamiento:

1. La de la "jaula de hierro” (stahlhartes Gehduse), para aludir al habitat natural de los suje-
tos modernos, que impotentemente se sitian ain con comodidad al abrigo de una crecien-

te petrificaciéon mecanizada; y

2. La que los mismos sujetos encarnan como “Especialistas sin espiritu, hedonistas sin co-
razon” -de inspiracién nietzscheana? refiere a "los tltimos hombres”, que en contraposicién
con aquellos que “inventaron la felicidad”, se conforman con dos sentimientos: 1- el del "de-
ber profesional” como si fuera "el fantasma de los contenidos de la fe religiosa de antafo”,

y 2- el del afan de lucro y consumo, como si éste constituyera una competencia deportiva.

Convendra retener estas figuras weberianas tan caras a nuestra cultura capitalista, y que
sin embargo fueron en gran medida pasadas por alto en la transmisién que desde temprano las

ciencias sociales hicieron de su legado.

[2] No es exacto sin embargo —como muchas veces se sefiala- que sea una cita textual, sino un ensamblado
de cuatro o cinco pasajes del autor de Asi hablaba Zarathrustra (Hennis, 1998:153).
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En 1930, Talcott Parsons -que habia llegado en 1922 al Heidelberg de Max Weber, apenas dos anos
después de su muerte, y entrado en contacto con buena parte de su circulo- traduce al inglés La
ética protestante y el espiritu del capitalismo. Esta version de la principal tesis de Weber adolece de
graves deficiencias, a las que mas adelante habremos de referirnos. Siete afilos mas tarde, Parsons
publica La estructura de la accién social, una obra en la que presenta y sintetiza a cuatro pensa-
dores europeos, incluido Weber?. Como resultado de ambas publicaciones, en poco tiempo la obra

de Weber alcanza su maxima celebridad, tanto en EE.UU.* como a nivel de la sociologia mundial.

Sin embargo, la imagen de Weber que Parsons construye en tales intervenciones, lo presen-
ta como un sociélogo fundamentalmente preocupado por las normas y el orden. Lo cual ofrece
una imagen muy distorsionada del autor de La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Par-
sons hizo un uso muy selectivo del texto de Weber para la construccion de su propio estructural
- funcionalismo e incurrié en distintas desviaciones de sus conceptos originales. Esto no seria un
problema de mayor magnitud si no fuera porque su operacién marcé decisivamente la forma de
transmitir la obra de Weber en las distintas tradiciones nacionales de las ciencias sociales, inclui-
da la reimportacién de su obra en la Republica Federal Alemana. Y su influjo se verificé también
en las traducciones de Weber al espafiol que hasta hace bien poco siguieron de cerca la interpre-

tacién de Parsonss.

Una cuestién que por décadas se acepto en la enseflanza universitaria, y que podemos im-
putar en gran medida a la errénea interpretacién parsoniana, es la de presentar la teoria de We-
ber en oposicién al pensamiento de Marx. Y si bien, en algunos aspectos es posible reconocer
posiciones politicas y epistemoldgicas que los muestran enfrentados, ambos tedéricos coinciden
en mas de un aspecto crucial respecto del diagnéstico de la modernidad capitalista. Ya en 1932,
Karl Lowith (2008) habia publicado su monografia Max Weber y Karl Marx en la que con fascina-
cién mostraba la congruencia de ambas obras, presentadas como antropologias filoséficas de la

modernidad. Este texto, de alguien que conocié de primera mano a la obra de Weber, fue descono-

[3] Los otros son Marshall, Pareto y Durkheim.

[4] Keith Tribe (1996: 14) sefiala que la figura de Weber se instala como principal referente de la sociologia
alemana en 1935, desplazando a la figura de Georg Simmel, quien ocupaba ese lugar desde las primeras
traducciones realizadas por los integrantes de la Escuela de Chicago en la primera década del siglo.

[5] Recién en 2001, aparece en inglés una nueva versién de la La ética..., realizada por Stephen Kalberg, que
se aparta completamente de la de Parsons (Weber, 2001a). En castellano, la versién de Luis Legaz Lecambra
de 1969 sigue de cerca la de Parsons, y la posterior de José Almaraz y Julio Carabana (Weber, 1987) sélo
representa un mejoria parcial; tanto como la versién corregida de Francisco Gil Villegas (Weber, 2004a).
Una versidn distinta, en el sentido que no se apoya en la tradicién inaugurada por Parsons, y cuyo mayor
hallazgo es tal vez el término "régimen de vida" para Lebensfiihrung, es la de Miguel Vedda (Weber, en pre-
paracion).
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cido por Parsons al momento de escribir su libro en 1937°. En éste dltimo, en cambio, se plantea
que, frente a un primer Weber influido por Marx (lo cual es indudable’), existe un segundo Weber
contrario a Marx, lo cual es mas que dudoso, y lo cual también — dado que éste segundo Weber
es el que escribe las obras mas importantes- deja planteada la dicotomia falsa entre “sociologia
marxista” vs. “sociologia weberiana”, que perduré por décadas y cuyo resultado fue, un mas que

considerable achatamiento tanto de la lectura de Weber, como de la de Marx.

(...) sus primeros estudios en el campo de la historia legal se preocuparon,
cada vez mas, por los factores “materiales” implicados en el desarrollo le-
gal; materiales en el sentido marxista. Tesis doctoral: Companias comer-
ciales durante la edad media. (...) Una nueva orientacién advino, de modo
un tanto dramatico, cuando W se recuperd de la depresién nerviosa que
le oblig6 a retirarse de todo trabajo cientifico durante aproximadamente
cuatro afios y de la enseflanza universitaria hasta casi el final de su vida.
Esta nueva orientacion (...) tomo tres direcciones principales: primera, una
concentracién empirica sobre un fenémeno histérico-social concreto, el
“capitalismo moderno”; segunda, una nueva interpretaciéon antimarxista
de ély de su génesis, que desembocé dltimamente, en una teoria sociolégi-
ca analitica; y tercera, una base metodoldgica para ésta, que se desarrollé

paralelamente a ella. (Parsons, 1968: 624-625).

La misma diferenciacién simplificada se observa en distintos pasajes de su libro. "El centro
de interés de los dos economistas es distinto. Para Marx, esta en el conflicto de intereses de las
dos clases como tales; para Weber, en el tipo social especifico de organizacién como tal” (Parsons,
1968: 628). O cuando Parsons, con pereza intelectual, afirma que "la burocracia juega para Weber,
el papel que la lucha de clases jugé para Marx” (Parsons, 1968: 628). Mas significativo atn resulta
cuando Parsons explicitamente sitia a Weber como un defensor del orden moderno, “al intento
de Weber de valorar el moderno orden en términos de un esquema comparativo muy amplio”

(Parsons, 1968: 628).

De igual forma, pueden sefialarse una serie de equivocos de los términos fundamentales
con los cuales Parsons tradujo la obra de Weber. Hemos aludido ya al hecho que la expresion “jaula
de hierro” (“iron cage") fue imaginada por Parsons en su traduccién de “stahlhartes Gehause”; y
que éste no fue de los errores mas profundos. La primera parte de la expresién seria sin mayores
problemas “duro como el acero” pero Parsons la reemplaza por “de hierro”. La segunda, “Gehause",

que traduce como “jaula” es mas problematica. Puesto que el término aleman, connota dos acep-

[6] A pesar que la obra aparece listada entre la bibliografia.

[7] Véase por ejemplo, Weber (1996).
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ciones: una es “estuche”, y la otra, seguramente con la que el autor pensé la expresidn, significa:
caparazon (de tortuga), concha (de caracol) o costra. Lo cual alude a una dimensién biolégica or-

ganica, que en mucho se distancia del significado adjudicado por su traductor norteamericano.

Sin embargo existen otros términos centrales en la obra de Weber, que han tenido desvios
mucho menos felices y sobre los que, para concluir este punto, queremos llamar la atencién. Estos

son los conceptos de "régimen de vida” y de "afinidades electivas”.

En relacién al primero de estos términos, Lebensfiihrung, hemos sefialado en el punto an-
terior, que éste es el foco central de La ética protestante y el espiritu del capitalismo. En las edi-
ciones de este libro que hasta ahora disponemos en castellano, y que de manera general siguen
mas o menos a la traduccién de Parsons, el término aparece en distintos pasajes como “conducta
de vida", a la manera conductista, pero también para complicar las cosas aparece de otras diez

maneras®.

[8] Tomaremos dos ejemplos: 1) Referido al significado del “espiritu del capitalismo”. Para este caso extremada-
mente significativo, confrontamos la versién original con la primera traduccién al castellano en la edicién
espafiola que realizé Luis Legaz Lacambra en 1969 para editorial Peninsula. De alli, es retomada en la edi-
cién de editorial Taurus de los Ensayos de sociologia de la religion, como capitulo 1, sin advertirse por parte
de los traductores José Almaraz y Julio Carabafa, cambios sustantivos. No lo hacen respecto al término que
estamos analizando. En este caso, resulta significativo, que para estos traductores el término se les repre-
senta no como conducta de vida sino como conducta a secas. Mientras que en la versién original, Max Weber
escribié: "was dort als Ausflufs kaufméannischen Wagemuts und einer personlichen, sittlich indifferenten,
Neigung gedufdert wird, nimmt hier den Charakter einer ethisch gefarbten Maxime der Lebensfiihrung an.
(cursiva del autor). (Weber, 2001b: 33). En la versién de Legaz Lecambra, que Almaraz y Carabafa siguen,
se nos ofrece: "Lo que aquel manifiesta como consecuencia de un espiritu comercial atrevido y de una
inclinacién personal de la indiferencia ética, adquiere en éste el caracter de una maxima de conducta de
matiz ético” (cursiva de la traduccién) (Weber, 1987: 40). Mas alla del ostensible cambio en el énfasis por las
cursivas que los traductores espafioles invierten —traducen ethisch gefiarbten (‘de matiz ético’) por 'de matiz
ético*-, llama la atencién como en este pasaje el concepto de ‘Lebensfithrung’ se traduce por ‘conducta’ a
secas. Nuestra intencién es discutir la utilizacién de la palabra ‘conducta’ por 'Fuhrung’ tal como siguen en
muchos otros pasajes, pero hete aqui que en esta versidn, peor aun, se pierde la profunda implicancia teéri-
ca que -especialmente por aquellos afios- adquiere el concepto de vida. En la més reciente edicién mexicana
de La ética..., Francisco Gil Villegas repone el evidente concepto de vida, pero mantiene la idea de ‘conducta.
No obstante, atendiendo a la centralidad del concepto, Gil Villegas agrega entre paréntesis y en cursiva, el
término en aleman, Lebensfiihrung. Entonces, volviendo, “Lo que en aquél manifestaba como consecuencia
de un espiritu comercial atrevido y de una inclinacién personal de indiferencia ética, adquiere en éste el
caracter de una méaxima de conduccién de vida (Lebensfithrung) de matiz ético” (Weber, 2004a: 95). Otra
version espafola de La ética..., a cargo de Jorge Navarro Pérez, introduce algunas variantes que sin embargo
no alteran el significado particular del concepto que estamos analizando, “Lo que alli es expresado como
consecuencia de la audacia comercial y de una inclinacién moralmente indiferente adopta aqui el caracter
de una méaxima de la conduccién de la vida de tono ético” (cursivas de la traduccién) (Weber, 1998: 108-109).
Finalmente, en la traduccién propuesta por Miguel Vedda, encontramos otra acepcién para el concepto de
Lebensfiithrung. Sobre este pasaje, su traduccion se refiere de manera directa a la vida, "Lo que alli se expresa
como producto de la osadia comercial y de una inclinacién personal éticamente indiferente, aqui asume el
caracter de una maxima de vida de orientacion ética” (dltima cursiva de la traduccidn; la anterior nuestra)
(Weber, en preparacién: 10).

Veamos ahora otro pasaje crucial de La ética... en que el concepto de Lebensfithrung juega un papel destaca-
do: 2) Referido al significado de la Reforma: "die Ersetzung einer héchst bequemen, praktisch damals wenig
fihlbaren, vielfach fast nur noch formalen Herrschaft durch eine im denkbar weitgehendsten Maf3e in
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Mas significativo es la negacién por parte de Parsons, del significado de la expresién “afi-
nidades electivas" (Wahlverwandschaften) que Weber aplica en su tesis para marcar que la asocia-
cién entre los dos componentes que aparecen en el titulo de su ensayo se encuentran en una rela-
cion abierta. Resulta muy significativo para una correcta comprensién de la tesis de Weber, este
tipo particular de asociacién entre dos fenémenos, cuyo significado se inscribe en una genealogia
particular. Esta comienza con el lenguaje de la alquimia, en la que dos componentes previamente
separados se encuentran en cierto momento bajo determinadas circunstancias no exentas de
factores contingentes, determinando en la unién algo nuevo. La discusién en torno a este término
ha sido considerada en los ultimos afios, resaltandose la importancia de situar el término en esa
tradicién que viene de la alquimia y pasa luego por Goethe antes de ser tomada por Weber. En esta

constelacidn, el concepto implica atraccién reciproca, combinaciéon y fusién.

alle Sphéren des hauslichen und 6ffentlichen Lebens eindringende, unendlich lastige und ernstgemeinte
Reglementierung der ganzen Lebensfiihrung” (cursiva nuestra) (Weber, 2001b: 21). En la traduccién de la
edicién de Almaraz y Carabaiia, el concepto aparece como estilo de vida, lo cual no deja de ser problemaético
ya que para ese concepto Max Weber se explaya en numerosos casos con el término especifico de Lebenstil.
"La sustitucién de un dominio extremadamente suave, en la practica apenas perceptible, de hecho casi
puramente formal, por otro que habia de intervenir de modo infinitamente mayor en todas las esferas de la
vida publica y privada, sometiendo a regulacion estricta y onerosa el estilo de vida" (cursiva nuestra) (Weber,
1987: 28). Esta pasaje en la edicién de FE.C.E., revisada por Gil Villegas aparece como, “La sustitucién de un
poder extremadamente suave, en la practica apenas perceptible, de hecho casi puramente formal, por otro
que habia de intervenir de modo infinitamente mayor en todas las esferas de la vida publica y privada, so-
metiendo a regulacién onerosa y minuciosa a toda la conduccién de la vida (Lebensfiihrung)” (Weber, 2004a:
79). Se aprecia que Gil Villegas corrige el error de referirse a estilo de vida, por el concepto de conduccion de
vida. Esta acepcién se encuentra también en la edicién de La ética... a cargo de Jorge Navarro Pérez (Weber,
1998: 97). Esta tltima acepcién de Lebensfiihrung, emparentado con la idea de guiar, y de conducir la vida en
la forma en que en el uso coloquial, se conduce un automévil, evita la alusién conductista de la traduccién
como conducta de vida, tal como aparecia en la primera traduccién al inglés realizada por Parsons en 1930, y
que se conserva por ejemplo en la reciente edicién critica realizada en Brasil, “E substitui¢cdo de uma domi-
nagao extremadamente comoda, que na época mal se fazia sentir na pratica, quase sé formal muitas vezes,
por uma regulamentagio levada a sério e infinitamente incomoda da conduta de vida, como um todo, que
penetrava todas as esferas da vida doméstica e publica até os limites do concebivel” (Weber, 2004b: 30). Fi-
nalmente, en la mas reciente traduccion de Vedda, volvemos a encontrar régimen de vida, “La sustitucion de
un dominio sumamente cémodo, que por entonces se hacia sentir poco en la practica, y que a menudo po-
seia casi un caracter meramente formal, por una reglamentacién de todo el régimen de vida que permeaba,
en la medida mas amplia imaginable, todas las esferas de la vida doméstica y publica, que resultaba infini-
tamente molesta y que habia que tomar en serio” (Weber, en preparacién: 4). El desdichado itinerario de las
traducciones de Lebensfiihrung, incluye deslices casi tan patéticos como los que aparecen en las multiples
ocasiones en que aparece en Economia y sociedad, segun la versién que coordiné Luis Medina Echavarria
en la edicién del FCE. Por ejemplo, que el titulo del punto 10, capitulo 5 de la segunda parte, que origina-
riamente es "Die Erlésungswege und ihr Einflufs auf die Lebensfiihrung” (Max Weber, 2001c: 321), aparece
como "Los caminos de salvacién y su influjo en los modos de vida" (Max Weber, 1979: 420). Seguidamente,
en la versién original, este capitulo se inicia con la frase, "Der Einflufs einer Religion auf die Lebensfiihrung
und insbesondere die Voraussetzungen der Wiedergeburt” (Max Weber, 2001c: 321), la cual aparece como
"La influencia de la religién sobre la vida préctica y sobre todo los supuestos previos del Renacimiento va-
rian mucho” (Max Weber, 1979: 420). Finalmente, el caso del término sobre el que aqui queremos llamar la
atencién, Lebensfithrung, aparece a lo largo del libro en las siguientes acepciones: i. forma de vida; ii. suerte
de vida; iii. manera de vida; iv. conducta; v. conducta practica; vi. formas elementales de vida; vii. vida; viii.
vida ordenada; ix. manera de vivir; x. conducta ética. {Pobre Weber!
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Sin embargo, Parsons en su interpretacion positivizada de 1937, considera que la tesis de
Weber se trata lisa y llanamente de una imputacién causal entre protestantismo y capitalismo:
"Una estrecha relacién de una congruencia al nivel significativo entre las actitudes mentales en
cuestion, el espiritu del capitalismo y la ética de las ramas ascéticas del protestantismo” (Parsons,
1968: 634). O también, "hay muchas razones para imputar a los valores éticos del protestantismo

un papel causal importante, aunque no exclusivo” (Parsons, 1968: 635).

En su analisis de La ética protestante y el espiritu del capitalismo en la Estructura de la ac-
cion social, Parsons omite toda referencia a la expresién "afinidades electivas”. Aun asi, donde se
aprecia su simplificacién de la tesis de Weber acorde con el estructural funcionalismo de manera
mucho mas evidente, es en su traduccién en 1930. Con ribetes patético-caricaturescos, como lo ha
observado Michael Léwy (1997: 12), Parsons traduce "afinidades electivas” como j"certain correla-

tions"! o j“those relationships”!

v

Desde un lugar opuesto al de Parsons, no desde el centro sino desde la periferia, no desde Estados
Unidos sino desde Latinoamérica, no desde el prisma del estructural funcionalismo sino desde
la teoria critica, un pensador original como Bolivar Echeverria se interesa por la obra de Weber,
y por lo que éste llama el "ethos capitalista”. Esto es, un ethos “de entrega al trabajo, de ascesis
en el mundo, de conducta moderada y virtuosa, de racionalidad productiva, de bisqueda de un
beneficio estable y continuo”, en definitiva, “un ethos de auto-represién productivista del indivi-
duo singular, de entrega sacrificada al cuidado de la porcién de riqueza que la vida le ha confiado”

(Echeverria, 2010: 57).

El "espiritu del capitalismo” —segun la lectura de Weber propuesta por Bolivar Echeverria-

consiste asi,

(...) en la demanda o peticién que hace la vida préactica moderna, centrada
en torno a la organizacion capitalista de la produccién de la riqueza social,
de un modo especial de comportamiento humano; de un tipo especial de
humanidad, que sea capaz de adecuarse a las exigencias del mejor funcio-

namiento de esa vida capitalista (Echeverria, 2010: 57).

Este intérprete sefiala cémo la ética del protestantismo calvinista “salié del centro de Euro-
pay se extendio histéricamente a los Paises Bajos, al norte del continente europeo, a Inglaterra y
finalmente a Estados Unidos de América” (Echeverria, 2010: 57), expandiéndose posteriormente

con pretensiones planetarias.

Bolivar Echeverria exhibe un pasaje de uno de los ultimos escritos weberianos, la “Introduc-

cién General” de 1920 a los Ensayos sobre sociologia de la religion, en el que habria quedado
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(...) planteada la idea de que la capacidad de corresponder a la solicitacién
ética de la modernidad capitalista, la aptitud para asumir la practica ética
del protestantismo puritano, puede tener un fundamento étnico y estar
conectada con ciertas caracteristicas raciales de los individuos (Echeve-

rria, 2010: 57)°.

Desde este angulo, Echeverria problematiza el diagnéstico de Weber, planteando la exis-

tencia de

(...) un "racismo"” constitutivo de la modernidad capitalista, un "racismo”
que exige la presencia de una blanquitud de orden ético o civilizatorio
como condicién de la humanidad moderna, pero que en casos extremos,
como en el del Estado nazi, pasa a exigir la presencia de una blancura de

orden étnico, biolégico y "cultural” (Echeverria, 2010: 58).

Esta observacién introduce desde el planteo weberiano, una consideracién acerca de las re-
laciones del capitalismo a lo largo de su desarrollo, no sélo con los preceptos religiosos del protes-

tantismo sino también del lugar constitutivo de lo ario en su expansién desde el centro de Europa.

Para el desarrollo de esta interpretacion, Bolivar Echeverria plantea la posibilidad de consi-

derar un "grado cero” de la identidad de los sujetos, que

(...) consistiria en la pura funcionalidad ética o civilizatoria que los indivi-
duos demuestran tener respecto de la reproduccién de la riqueza como
un proceso de acumulacién de capital. Asi la identidad propuesta por la
modernidad capitalista y funcional a su proceso de acumulacién de capital
requeriria de un “tipo de ser humano” que se ha construido para satisfacer
al "espiritu del capitalismo” e interiorizar plenamente la solicitud de com-

portamiento que de bien con él (Echeverria, 2010: 58).

En este sentido, puede decirse que la tesis de Echeverria se adscribe plenamente a la tesis
de Weber, en tanto se postula una identidad del sujeto capitalista (del actual tipo de hombre pro-

fesional heredero del puritano del siglo XVII) consagrado al trabajo incesante de la produccién y

[9] El pasaje del escrito de Weber referido, indica: “Por tltimo, diremos también algo sobre el lado antropo-
légico del problema. Cuando nos encontramos repetidamente con que en Occidentes, y sélo en Occidente
—y en ambitos de la vida en apariencia independientes uno de otro- se desarrollan determinados tipos de
racionalizacidn, parece natural suponer que las cualidades hereditarias constituyen su sustrato decisivo.
El autor reconoce que, personal y subjetivamente, se siente inclinado a tener por grande la importancia de
la herencia biolégica” (cursivas de Weber). Sin embargo, sostiene seguidamente que por el momento, no se
dispone de “via alguna” para con exactitud, establecer el como y el cuanto de tal influencia bioldgica, aun-
que confia en los desarrollos cientificos futuros de la neurologia y la psicologia comparativa de las razas
para el tratamiento de este problema (Weber, 1987: 24).
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acumulacién de bienes sin su natural disfrute. Aquel cuyo régimen de vida se encuentra metédi-

camente racionalizado hacia la produccién de riquezas.

Esta clave de lectura que Echeverria propone sirve también a los fines de advertir acerca de
un rasgo de Weber especialmente dejado de lado en la tradicién de las ciencias sociales fundadas
por Talcott Parsons; éste es, su fuerte marca darwinista y hasta racista que puede verificarse en
algunos de sus escritos tempranos, como los que surgen de su andlisis sobre la regién oriental de
Alemania y el comportamiento de la poblacién de origen polaco y ruso. Esto queda de manifiesto
en forma patente, en su famoso discurso de inauguracién de catedra de Friburgo de 1895, en el
que Weber sorprende por la rudeza de su nacionalismo pero complementariamente también por
su racismo de base bioldgica. Esta pieza no dejaria lugar a dudas acerca de la cosmovisién mas
profunda de Weber respecto a la "supremacia cultural germana” y de la lucha entre las nacio-
nalidades como criterio de seleccidn, sefialando que a diferencia de otros modos de produccién
anteriores, en el capitalismo triunfan las especies inferiores (los polacos) sobre las superiores (los

alemanes).

No obstante, la complejidad del pensamiento de Weber se expresa en que posteriormente,
en tiempos de su compromiso con la sociologia, se produce un vuelco de ciento ochenta grados en
este punto y de manera anti-darwinista, se expresa en su tratamiento de las razas y las naciones
(Weber, 1979: 315-327 y 378-381). Pero su dimensién opuesta, aparece y reaparece a lo largo de su
obra, como también —en el plano biografico- se registra su militancia antipolaca que desarrolla a

lo largo de toda su vida®™.

\"

En una de las tantas notas que componen el ensayo de Weber aqui analizado, se sefiala que "la
actividad pastoral (de Baxter) es un ejemplo tipico de cémo el ascetismo educé a las masas (...)
para la produccion de ‘plusvalia’ De esa forma —contintia Weber- los pupilos de Baxter entraron
al servicio del desarrollo del espiritu capitalista” (Weber, en preparacién: 225). La tesis de Weber
sostiene explicitamente que “la concepcién puritana de profesién y la exigencia de un régimen
de vida ascético desarrollaron el estilo de vida capitalista”. La alienacién propia del capitalismo

moderno es una preocupacion tan central para Weber como lo era para Marx.

La influencia de Nietzsche en las figuras weberianas de la alienacién y el extrafiamiento es
aun mas notoria, tanto en su manifiesta aceptacién del mundo moderno como un tiempo de es-
paldas a Dios, de su reemplazo por la ciencia y la técnica modernas, como de forma mas eliptica en

su propia prosa. En ella, se destacan expresiones como la de “especialistas sin espiritu, gozadores

[10] Me he referido en extenso a este particular, en Vernik (2011).
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sin corazén" a la que ya aludimos como un ensamblado de dos citas de Nietzsche. De igual forma,
en el propio titulo de su tesis, La ética protestante y el espiritu del capitalismo pareciera surgir de

un titulo nietzscheano de igual trascendencia, El nacimiento de la tragedia y el espiritu de la musica.

Lamentablemente estas marcas de Marx y Nietzsche, como tantas otras aristas a las que
hemos hecho mencién (su nacionalismo darwinista), no aparecen en la versién que difundié Tal-
cott Parsons al proponer, en clave positivista, una lectura de Weber como "un socidlogo del orden
y las normas". Su presentacién acorde a los postulados del estructural funcionalismo norteame-
ricano encontré eco en el desarrollo de las ciencias sociales de casi todos los paises, aun en la
versién reimportada a Alemania, y en Argentina, con mas frecuencia de la deseada, se practicé y
legitimo por décadas tal versién del “cientificismo liberal” tan alejada de la actuacién del propio
Weber. Casi en oposicion, aparece la sugestiva lectura de Weber dejada por Bolivar Echeverria. Su
interpretacion, por parte de un estudioso tanto de las teorias de Marx y Walter Benjamin, como
de los problemas que encierran las contradicciones actuales del capitalismo, se contrapone a la de
Parsons no sélo ideolégicamente. También, en relacién a las maneras en que el legado weberiano
fue por décadas transmitido en los d&mbitos universitarios. Tal vez haya llegado ya el momento
de hacer otro uso de Weber, situandolo con sus figuras de la alienacién y el extrafiamiento en la
totalidad de sus coordenadas politico-tedricas. En tal caso, el aporte del pensador ecuatoriano

contribuira seguramente de manera provechosa.
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Un marxismo para los movimientos
sociales o hacia una teoria critica de la
modernidad
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Resumen: En este trabajo intentaré una breve discusién con el pensamiento de Laclau a partir de
la relectura categorial de Marx propuesta por Moishe Postone. Laclau impugna toda pretension
de enmarcar lo politico en una légica social preexistente, considerando que la sociedad estd en si
misma estructurada a partir de una operacion hegemonica. Este planteo, sin embargo, presupone
que hay una pluralidad de demandas como punto de partida de la construccion hegemonica. Des-
de la lectura categorial de Postone, sostendré, puede interrogarse en cémo la légica del capital,
ligada al retroceso de los vinculos de dominacién personal, es precondicién de la proliferacion de
demandas particulares que caracteriza a la sociedad moderna. La modernidad del capital esta es-
tructurada a partir de lazos sociales anénimos, abstractos y cuasi-objetivos, que posibilitan pre-
cisamente que los particulares experimenten una contingencia y pluralidad peculiares (aunque
limitadas) en sus formas de existencia. Finalmente, analizaré el caso particular de las relaciones
de género en el capitalismo, partiendo de la lectura categorial del capital y sus formas de media-

cion social.

Palabras clave: Laclau; Postone, capitalismo, género.
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Abstract: In this paper I will try a brief discussion with Laclau from the standpoint of Moishe
Postone “s categorial reading of Marx. Laclau rejects any attempt to frame politics within a pre-
existing social logic, considering that society itself is structured by a hegemonic operation. Him-
self presupposes, however, that there is a multiplicity of demands, as a starting point for the
hegemonic construction. Adressing the categorial reading, I wil argue, it is possible to inquire
on how the logic of capital, linked to the decline of personal domination bonds, is a prerequisite
of the proliferation of specific demands that characterizes modern society. Capitalist modernity
is structured by anonymous, abstract and quasi-objective social ties, which allow precisely that
individuals experience particularity, contingency and plurality (albeit limited) within its forms of
existence. Finally, I will discuss the particular case of gender relations in capitalism, based on the

reading categorial capital and its forms of social mediation.

Keywords: Laclau, Postone, Capitalism, Gender.

Introduccion

En los dltimos anos, en particular desde las tribunas posmarxistas, se ha lanzado una serie de
diatribas contra el pensamiento versado en Marx en sus diferentes expresiones. La critica pos-
marxista sostiene que el marxismo, del que se considera superador, seria un esencialismo del
sujeto, se fundaria en una filosofia cerrada de la historia y tendria presunciones subrepticiamente
totalitarias. Hoy asistiriamos a una irremediable “crisis del marxismo”, que no podria dar cuenta
de la pluralizacion de los sujetos del antagonismo social (ruptura con la centralidad del proleta-
riado), de la narrativa histérica (ruptura con la filosofia de la historia universal) y de las metas

emancipatorias (ruptura con la promesa de construir una sociedad reconciliada consigo mismo).

Me detendré particularmente en la idea de que existe una pluralidad de sujetos, que desa-
rrollan procesos de conflicto social, que no pueden reducirse a la lucha de clases entendida en
sentido acotado como lucha protagonizada por el movimiento obrero y centrada en los salarios,
las condiciones de trabajo, etc. En los ultimos afios, las agendas politicas de la izquierda habrian
experimentado un creciente “"descentramiento” de la clase trabajadora como actor privilegiado de
los conflictos. "Nuevos movimientos sociales” o “nuevos antagonismos”, centrados en politicas de
la identidad o la subjetividad, en reivindicaciones étnicas, culturales y de género, u organizados
desde ambitos como el territorio, han tendido a desplazar la centralidad incontestable del traba-
jo proletario como sujeto global y fundamental de la lucha social. Esto, segin los posmarxistas,
romperia con toda pretensién de fundar una politica critica o emancipatoria en la precedencia
de una légica social objetiva. Ante los nuevos movimientos sociales, seria necesario apelar a una
teoria contingencialista de la politica, que parta de una pluralidad no determinable de antemano
de expresiones de antagonismo. La idea misma de una légica social mediada por las categorias del

capital como sujeto social, por ende, deberia abandonarse definitivamente. Intentaré discutir esta
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tesis posmarxista, pero dando un rodeo que revisite las categorias mismas de Marx y la critica de
la economia politica, para reinterpretarlas como categorias comprehensivas de la totalidad social

y su dindmica.

En el primer apartado del trabajo reconstruiré algunos planteos de Ernesto Laclau sobre la
gestacién de articulaciones hegemonicas a partir de una pluralidad de demandas no centradas
socialmente. Interrogaré cuéles son las condiciones histéricas (segun el propio Laclau) para que
emerja una proliferaciéon de demandas, a su vez susceptibles de articulacién hegemonica. Sobre
esa base, intentaré mostrar que Laclau presupone algunas transformaciones histéricas de im-
portancia, que se dieron con el pasaje a la sociedad capitalista. Laclau apela al concepto de Lefort
de "revolucién democratica” (1990) como precondicién histérica que enmarca la emergencia de
una pluralidad contingente de demandas. Presupone, pues, una teoria no clarificada de la 16gica
y dindmica de la sociedad moderna, como aquella sociedad en la que, en virtud de la "revolucién
democratica”, se desarrolla una multiplicidad de luchas particulares no centradas en un eje so-
cialmente determinado. Sostendré que la propia “revoluciéon democratica” puede vincularse con
algunos estudios marxistas sobre la l6gica del capital y las transformaciones que ésta impone en

las formas de mediacion social.

En un apartado posterior presentaré la “lectura categorial” que Moishe Postone (1993) hace
de Marx. Esta teoria critica del capital y la dindmica de la sociedad moderna, sostendré, puede
dar cuenta de la proliferacién de demandas y la emergencia de "nuevos” puntos de antagonismo
social, no necesariamente centrados en el trabajo. Una lectura centrada en las categorias de la
critica de la economia politica, comprendida no como una acotada teoria econdémica sino como
"una etnografia de la sociedad capitalista llevada a cabo desde adentro” (Postone, 1993: 18) puede
iluminar no sdélo la lucha de clases o la dindmica de la acumulacidn, sino también fenémenos de
la subjetividad, la construccion de identidades y otros procesos ligados a las formas sociales de

mediacion.

Completaré las referencias recuperando los estudios de Roswitha Scholz y John D'Emilio,
que se centran en particular en las formas de patriarcado capitalista (Scholz) y en la historia del
movimiento gay desde el punto de vista de la difusién del trabajo asalariado (D'Emilio). Sobre esta
base, sostendré que los textos maduros de Marx encierran los fundamentos de una integral teoria
critica de la modernidad que pone el acento en el conflicto entre las potencialidades liberadoras
y las recurrencias opresivas gestadas en la sociedad capitalista. Los "nuevos antagonismos” o
"nuevos movimientos sociales”, asi, pueden interpretarse desde una perspectiva no reduccionista

versada en el pensamiento de Marx.
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Laclau: una pluralidad de antagonismos sociales

La unidad de anadlisis méas elemental de la dindmica politica, segin Ernesto Laclau, es la deman-
da. Hay una originaria proliferacién de demandas particulares en el plano de la discursividad,
proliferacién que puede, llegado el caso, ser articulada de manera hegemédnica, dando lugar a una
identidad popular. La realidad social, estructurada discursivamente, se compone para Laclau de
ensambles diferenciales, de una pluralidad de posiciones particulares que componen un sistema
de diferencias donde cada una se define por las relaciones que mantiene con las otras. Estas po-
siciones diferenciales dada constituye una pluralidad de demandas particulares. Aprehender la
totalidad de ese sistema diferencial es lo mismo que aprehender sus limites, contraponiéndola a
algo otro que ella misma. Sin embargo, como se trata de la totalidad del sistema de diferencias,
ese otro-limitante no puede ser una simple posicién diferencial en su seno (pues no cumpliria el
rol de alteridad constitutiva) ni tampoco una exterioridad completa (pues estamos lidiando con
la totalidad de las posiciones diferenciales). Luego, el "afuera” que constituye el sistema total de
diferencias debe ser un elemento excluido, que la totalidad expulsa de si para constituirse. Ante
este elemento excluido, todas las particularidades del sistema que se le opone son equivalentes:
sin cancelar las diferencias entre ellas mismas, todas se delimitan por igual del otro que hace
posible la totalidad. La construccién de una cadena de equivalencias, por lo tanto, subvierte (sin
suprimirlas) a las posiciones diferenciales entre demandas, componiendo una identidad popular
en la tensién entre la légica diferencial y la légica de la equivalencia. Por ende, la totalidad social
se construye como una totalidad tensionada constitutivamente, levantada sobre la tensién en-
tre las dos ldgicas (diferencial y equivalente). La totalidad es necesaria para la construccion del
campo discursivo de lo social (la expulsién de un otro-antagénico es condicién de posibilidad de
la estructuracién de lo social como tal), y a la vez, como totalidad, es inherentemente fallida (pues
nunca suprime la tensién entre equivalencia y diferencia). Finalmente, una diferencia particular,
sin dejar de ser tal, asume la representacién de la totalidad, que empero le es inconmensurable.
Asi se constituye el particular hegemodnico. Para hegemonizar la cadena de equivalentes, la de-
manda del caso se vacia crecientemente de contenido propio, constituyéndose en “significante
vacio” que representa la totalidad imposible-necesaria del sistema de posiciones diferenciales

(Laclau, 2005: 69-72).

Pueden destacarse dos condiciones que enmarcan el andlisis laclausiano. Por un lado, la
imposibilidad de realizar una totalidad plena, transparente y reconciliada, es un limite ontoldgico
de lo social. Por otro lado, la existencia de una proliferacién de demandas plurales y heterdclitas
parece una precondicion histérica de la construccién hegemonica. En este trabajo me detendré en
este segundo punto. La existencia de una pluralidad de demandas particulares se relaciona con la
emergencia de los llamados “nuevos movimientos sociales”, que precisamente darian por tierra

con la vocacién de construir un sujeto politico determinado a priori por la légica social. Dada la
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pluralidad de demandas y la diversidad de posiciones de sujeto como punto de partida, no parece

haber un sujeto privilegiado como centro de la lucha politica.

Ahora bien, ;de dénde provienen las demandas? ;Hay condiciones histéricas para su emer-
gencia? La multiplicacién de demandas sociales se inscribe en la “revolucién democratica” como
fenémeno originario de las sociedades modernas. Hay, pues, precondiciones histéricas para la
politica hegemonica. La comunidad campesina medieval, por ejemplo, seria escasamente sus-
ceptible de articulacién hegemonica, pues su espacio social parece estar tan suturado que no
habilitaria articulaciones diferenciales. Sin negar la presuncién ontoldgica de que lo social es in-
susceptible de totalizaciéon, Laclau afirma que las sociedades premodernas serian relativamente
mas saturadas que las modernas. No habria entonces margenes discursivos para la proliferacion

de demandas: el sistema de diferencias seria demasiado rigido y jerarquico para ello.

Una situacién en la que un sistema de diferencias estuviera muy soldado internamente,
implicaria el fin de la forma hegemonica de la politica. En ese caso habria relaciones de subor-
dinacién o de poder, pero no, estrictamente hablando, relaciones hegemonicas (...) La dimensién
hegemoénica de la politica sélo se expande en tanto el caracter abierto, no-saturado de lo social,
se incrementa. En una comunidad campesina medieval, el 4rea abierta a articulaciones diferen-
ciales es minima y, por lo tanto, alli no hay formas de articulacién hegemoénica (...). Es por esto
que la forma hegemoénica de la politica sélo se vuelve dominante con los tiempos modernos, cuando la
reproduccién de diferentes areas sociales tienen lugar en condiciones sociales permanentemente

cambiantes (Laclau y Mouffe, 2001: 138, cursivas agregadas).

Si "la pluralidad no es el fenédmeno a analizar, sino el punto de partida del anélisis” (Laclau
y Mouffe, 2001: 140), empero parece que la propia pluralidad de demandas diferenciales es en si
misma un producto histérico. Siguiendo a Lefort (1990), la revolucién francesa marcaria "la mu-
tacidn decisiva en el imaginario politico de las sociedades occidentales” (Laclau y Mouffe, 2001:
155). La proliferacién de demandas diferenciales se inscribe sobre la difusién generalizada del
"discurso democratico”. La revolucién democratica es el "marco” [framework] para la 16gica de
desplazamientos democraticos (Laclau y Mouffe, 2001: 168). Paraddjicamente, la propia pluralidad
de demandas supone un contexto general que la posibilita, contexto estructurado por el propio
principio democratico: “sélo desde el momento cuando el discurso democratico pasa a estar dis-
ponible para articular distintas formas de subordinacién, van a existir las condiciones para hacer
posible la lucha contra distintos tipos de desigualdad” (Laclau y Mouffe, 2001: 155). La revolucién
democratica, que desplaza las articulaciones sociales saturadas de la sociedad feudal, es la muta-
cioén decisiva del pasaje a la modernidad y posibilita la pluralidad de posiciones de sujeto que esta a
la base de toda la légica hegemonica. “La diferencia radical que la sociedad democratica introduce
es que el sitio del poder se convierte en un espacio vacio, desaparece la referencia a un garante

trascendente” (Laclau y Mouffe, 2001: 186).
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En el origen de la politica moderna hay un radical vaciamiento de la instancia soberana (el
pueblo soberano no es corporizado por un individuo determinado). Esto abre un “proceso inter-
minable de cuestionamiento” donde la sociedad ya no puede ser fijada y controlada por un centro
Unico. En suma, la pluralidad de demandas en un sistema diferencial, que aparece como punto de
partida y "dato” originario en el andlisis de Laclau, es en definitiva reconocida como un resultado
histérico: sélo la politica moderna, que ha sufrido el corte radical de la revolucién democratica,

facilita la proliferacién de demandas.

El corazén del argumento posmarxista de Laclau radica en la tesis de que lo politico, como
articulacién hegemonica contingente, instituye lo social de manera originaria. Contra lo que con-
sidera como el economicismo determinista del marxismo tradicional, antes de toda "légica so-
cial’, habria una institucién politica radical y contingente. Ahora bien, ;qué pasaria si hubiera, a
la vez, precondiciones légico-histéricas implicitas en la proliferacién de demandas diferenciales,
es decir, en el propio punto de partida de lo politico? Indagando en el "misterio del origen de la
demanda” (Waiman, 2013: 288) se filtran las claves para un redescubrimiento del marxismo que
pueda lidiar con el desafio posmarxista. Como intentaré mostrar en la seccién siguiente, la revo-
lucién democratica y la multiplicacién de demandas particulares no son datos originarios, sino que

pueden deducirse de la I6gica del capital en su especificidad histérica.

La especificidad histérica del capital y las mutaciones de la
mediacion social

Omar Acha (2013) ha sefialado que Laclau, por lo menos en sus textos posmarxistas, tiende a ocu-
parse sesgadamente de Marx, centrandose en una lectura discutible de la "Introduccién” de 1859
y el Manifiesto, reduciendo el “marxismo” a una filosofia de la historia necesarista y progresista,
una concepcion obrerista de la lucha de clases y una metafisica totalizante. En otras palabras,
Laclau reduce la tradicién marxista a lo que Postone (1993) llama "marxismo tradicional”. Wai-
man (2013) destaca también la “conveniente” omisién de tradiciones como la teoria critica de
la Escuela de Frankfurt en la recepcién laclausiana del marxismo. Siguiendo especialmente a
Postone, voy a tratar de presentar los rudimentos de una interpretacién de Marx que rompe con
esas tres asunciones de la lectura laclausiana (historicismo, obrerismo, totalismo) y por lo tanto
podria sostenerse a la altura del cuestionamiento posmarxista. Esta lectura parte del andlisis de
las mutaciones en las formas de mediacién social producidas por la sociedad capitalista en su
especificidad histérica, analiza las contradicciones entre las 16gicas opresivas del capital y sus

potencialidades liberadoras, y apunta a la abolicién de la totalidad capitalista.

La relectura de Marx propuesta por Postone rompe radicalmente con toda filosofia de la
historia universal. No parte de una ontologia necesarista ni de un historicismo progresista, sino

de un analisis histéricamente situado de la 16gica del capital. Para Postone, con el capitalismo se
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da una mutacién fundamental en las formas de mediacién social. Esta mutacién es contingente
en su origen histdérico: el capitalismo se gesto a partir de procesos espontaneos, no determinados
por el desarrollo de las fuerzas productivas u otra légica previa. Sin embargo, una vez institui-
das las formas de sociabilidad del capital, éstas poseen efectivamente un dinamismo intrinseco
y caracteristico que opera como légica inmanente de lo social. En otras palabras, esta lectura de
Marx no apela a la idea de "materialismo histérico” como teoria general de la historia, sino que se
centra en la critica histéricamente situada del capital: “las categorias de Marx son histéricamente

especificas” (Postone, 1993: 21; citas de traduccién propia).

Postone no parte de la “perspectiva del trabajo” concebida como transhistérica, sino de un
andlisis del rol del trabajo como mediador fundamental de las relaciones sociales capitalistas. No
parte de comprender al trabajo en general como fuente de toda riqueza humana para, desde ese
punto de vista, cuestionar la “distribucién” inequitativa de sus productos. En cambio, discute la
forma de trabajo capitalista (trabajo dividido en concreto y abstracto, trabajo creador de valor)
para mostrar que el trabajo en el capitalismo 1) produce un tipo histéricamente especifico de ri-
queza (que se expresa en riqueza material y valor) y 2) cumple un rol mediador y estructurante de

la totalidad social, que no cumplia en otras sociedades.
Primero,

la 'teoria del valor trabajo' de Marx (...) no es una teoria de las propiedades
Unicas del trabajo en general, sino un analisis de la especificidad histérica
del valor como forma de riqueza, y del trabajo que supuestamente lo cons-

tituye (Postone, 1993: 26).

Elvalor (y el trabajo que lo produce, trabajo dividido en concreto y abstracto) son categorias
especificamente capitalistas, ligadas a la forma capitalista de riqueza. En el capitalismo, el valor
(dependiente del tiempo de trabajo abstracto) es “una forma de riqueza histéricamente especi-
fica, diferente de la riqueza material” (Postone, 1993: 124). A la vez, la dindmica inmanente de la
sociedad moderna tiende a la constante reduccién del trabajo humano directo en la produccién,
mediante la incorporacién de tecnologias y otros desarrollos. Asi, la sociedad capitalista tiene una
dinamica caracteristica por la cual crea cada vez mas riqueza material, gastando cada vez menos
trabajo humano. Esto genera un creciente anacronismo del valor (dependiente del "gasto” de tra-
bajo) con respecto a la riqueza material producida, dando a la sociedad moderna su dindmica es-
pecifica y contradictoria. Esta dindmica, a la vez, se basa en la forma capitalista de trabajo (trabajo

dividido en un aspecto concreto y otro abstracto, trabajo creador de valor).

Segundo, el trabajo creador de valor esta en el corazoén de las estructuras fetichizadas que
motorizan la dominacién social en el capitalismo. “La forma caracteristica de la dominacién so-
cial en el capitalismo, de acuerdo con Marx, se relaciona con la forma del trabajo social” (Postone,
1993: 125). Se delinean asi tres formas histéricas fundamentales: 1) las sociedades basadas en la

dependencia personal, sociedades "abiertas” donde las personas sufren relaciones de subordina-
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cién manifiesta; 2) la sociedad capitalista, donde la dominacién social se da en términos de “inde-
pendencia personal, en el marco de un sistema de dependencia objetiva” (Postone, 1993: 125). En
esta sociedad, las relaciones sociales se han convertido en algo objetivo y auténomo con respecto
a los individuos. No son "abiertamente” relaciones entre personas (como si eran, por caso, las re-
laciones vasallaticas y las formas de pertenencia del individuo a la comunidad precapitalista). 3)
Finalmente, el socialismo, como posibilidad de la “mas completa realizacién posible de la libertad
humana” (Postone, 1993: 127), que se relacionaria con la superacién tanto de las formas de domi-

nacion abiertas precapitalistas, como de las estructuras de dominacién abstracta del capital.

En el nuevo contexto, la naturaleza misma del vinculo social cambia. "Lidiamos con un
nuevo tipo de interdependencia, uno que emergié histéricamente de manera lenta, espontanea
y contingente” (Postone, 1993: 148). En esta nueva forma de interdependencia social, el individuo
no obtiene las cosas que necesita para vivir a partir de “relaciones sociales abiertas” con otros
individuos, sino que "el propio trabajo —directamente o expresado en sus productos— reemplaza
a esas relaciones, sirviendo como medio 'objetivo' mediante el cual los productos de otros son
adquiridos” (Postone, 1993: 150). El trabajo no es mediado por relaciones interpersonales directas,
"reconocibles” como tales, sino por una serie de estructuras que él mismo constituye. Las estruc-
turas abstractas y cuasi-objetivas que organizan la dominacién social en la modernidad estan

relacionadas de manera caracteristica con la forma capitalista de trabajo.

El capitalismo se caracteriza por la dindmica de valor que pone valor, por la continua au-
to-reproducciéon ampliada del valor abstracto. Esto determina el caracter autonomizado de la
mediacién social capitalista: ésta no es gobernable por las voluntades de los individuos o grupos,
sino que se mueve a si misma de manera automatica. El trabajo creador de valor, a la vez, es el
fundamento de esa mediacién social autonomizada. En sociedades precapitalistas, “las activida-
des laborales son determinadas, de modo acorde, como sociales y cualitativamente particulares”
(Postone, 1993: 150), mientras que “en el capitalismo, el trabajo mismo constituye una mediacién
social” (Postone, 1993: 151). El trabajo reemplaza ahora los sistemas de interdependencia personal
como articuladores fundamentales de la vida colectiva. Luego, “el trabajo en el capitalismo se

convierte en su propio fundamento social” (Postone, 1993: 151).

Postone rompe con toda visiéon necesarista de la historia universal. No parte de concebir un
sujeto global de la historia que gobernaria el movimiento de las etapas histéricas en una dindmica
ascendente y necesaria. No hubo una necesidad histérica en el pasaje al capitalismo: tal imagen
de necesidad es, en todo caso, una apariencia retrospectiva (Postone, 1993: 129). En cambio, con-
cibe especificamente a la sociedad capitalista como una totalidad histéricamente determinada.
La concepcién marxiana de la historia, luego, “no puede aprehenderse adecuadamente como una

concepcién esencialmente escatoldgica en forma secularizada” (Postone, 1993: 79).

El caracter de totalidad de las relaciones capitalistas descansa sobre su independencia con

respecto a los individuos:
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La forma social es una totalidad porque no es una coleccién de varios par-
ticulares sino que, antes bien, es constituida por una 'sustancia' general
y homogénea que es su propio fundamento. En tanto la totalidad es au-
to-fundante, auto-mediadora y objetivada, existe en forma cuasi-indepen-
diente (...) El capitalismo, como es analizado por Marx, es una forma social

con atributos metafisicos -los del Sujeto absoluto (Postone, 1993: 156).

El analisis de la mediacion social, como intentaré mostrar enseguida, tiene grandes im-
plicancias para la teoria laclausiana de la demanda y el horizonte mas general de la “revolucién
democratica”. El capitalismo espliega un proceso dual. El capitalismo genera la contraposicién
entre una universalidad abstracta y vacia de contenido, por un lado, y un individuo particular
concreto, por el otro (Postone, 1993: 366). Los universales caracteristicos de la modernidad, liga-
dos a la presuncién general y abstracta de la igualdad y la libertad del individuo, pueden relacio-
narse entonces con a critica del capital histéricamente situada. Esto implica, asimismo, que es
necesario no desconocer las parciales potencialidades liberadoras generadas por la universalidad
capitalista: “el analisis de Marx no considera que todos los modos de universalidad constituidos
en el capitalismo estén atados necesariamente al valor” (Postone, 1993: 367). Bajo la difusién del
valor y el trabajo como mediadores sociales, se genera la posibilidad de un proyecto emancipador
que, a la vez, podria trascender al propio capital. Estos desarrollos apuntan a la posibilidad de una
nueva universalidad, que ya no fuera una totalidad mediada por un sujeto global automatico ni
produjera, correlativaente, al individuo moderno que se contrapone a la totalidad. Crece, enton-
ces, "la tensién entre el potencial de la dimensién de valor de uso en el capitalismo y la actualidad
del mundo constituido por el valor” (Postone, 1993: 367). Se profundiza asi la contradiccién entre
las posibilidades liberadoras y las persistencias opresivas en la sociedad capitalista, contradiccién
que es la base de la teoria critica del capital y permite también dar cuenta de los limites y posibi-

lidades del proyecto democratico moderno.

El planteo de Postone tiene enormes implicancias para el despliegue de una teoria cate-
gorialmente marxista de los nuevos antagonismos sociales y la correlativa multiplicacién de de-
mandas y posiciones de sujeto. Comprender la mutacién capitalista de la mediacién social nos
permite dar cuenta de las nuevas formas de subjetividad (y de conflicto) que se abren con el ca-
pitalismo. La "revolucién democratica” y la proliferacién de demandas y posiciones de sujeto, asi,
pueden inscribirse en la transformacion histérica capitalista de la mediacién social. El eje de la
revolucion democratica es el desplazamiento de los centros encarnados de poder y su reemplazo
por la abierta, vacia y dindmica soberania popular, cuyo centro (el pueblo) no es encarnado por
una entidad palpable. A partir del anélisis de Postone se puede vincular esta revolucién con el
desplazamiento de los lazos personales como formas de mediacién social, y su reemplazo por
las coacciones abstractas y objetivas de la mercancia, el valor y el trabajo. La propia revolucién
democratica, asi, no seria un fenémeno originario, sino un jalén mas en el vasto proceso de trans-

formacion de las mediaciones sociales que acaece con el capitalismo.
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Marxismo y subjetividad I: D'Emilio y la identidad gay

En el apartado anterior intenté mostrar que el analisis de Postone sobre el pasaje de las formas
de mediacién social abiertas a las relaciones sociales mediadas por el trabajo en el capitalismo,
permite dar cuenta del "misterio del origen” de la pluralidad de demandas en la modernidad, que
Laclau toma como punto de partida. Los "nuevos movimientos sociales” y sus agendas centradas
en la subjetividad o la identidad, si este analisis es correcto, no son ajenos a la légica del capital y
las mutaciones que ésta impone en la vida social. En este apartado intentaré desarrollar esta tesis
siguiendo los estudios de D'Emilio (2006) sobre la historia del movimiento gay. Antes, enmarcaré
la discusién en una lectura sobre la experiencia subjetiva de la modernidad a la luz de la mutacion

capitalista de las formas sociales.

La generacién de una clase de trabajadores libres, desposeidos de los medios de produc-
cién y liberados de toda relacién personal de dependencia (como el vasallaje, etc.) es precondicién
de la gestacién del vinculo social del capital, garantizado por las constricciones impersonales,
andénimas y universales/abstractas propias del intercambio generalizado. El individuo como tra-
bajador libre e independiente, que se ve constrefiido a vender su fuerza de trabajo en virtud de la
l6gica anénima del capital (y no de la violencia ejercida inmediatamente por la clase dominante),
se gesta entonces a partir de las mutaciones del vinculo social difundidas por el capital. Bajo la
sociedad capitalista, es la vigencia anénima y "abstracta” (independiente de contenidos particula-
res) del valor la que garantiza el nexo social. Ello significa, también, que el nexo social capitalista
posibilita una multiplicidad de trayectorias de vida elegidas de forma independiente por los indi-
viduos, atin cuando esa multiplicidad y esa libertad estén mediadas por el caracter reificado de la
auto-reproduccion del capital. Asimismo, el capital habilita una mirada distanciada del individuo

con respecto a su particular forma de vida. Como sefiala Slavoj Zizek:

Lo que yo soy, mi antecedente social o cultural concreto, es vivido como contingente, ya que
en ultima instancia lo que me define es la capacidad universal y 'abstracta' de pensar o trabajar (...)
O tomemos el ejemplo ya mencionado de la 'profesiéon': la nocién moderna de profesién implica
que yo me concibo a mi mismo como un individuo que no 'nacié' directamente en su rol social”

(Zizek, 2003: 114).

Autores como Agnes Heller han caracterizado la experiencia existencial de la modernidad
a partir de la puesta en contingencia de toda forma de vida particular: “La persona contingen-
te es un resultado histérico. En el proceso de deconstruir la formacion social premoderna, los
hombres y las mujeres han llegado a ser contingentes” (Heller, 1999: 35). La lectura que Postone
hace de Marx permite situar, en continuidad con lo planteado por autores como Zizek o Heller, la
emergencia de la contingencia moderna como un resultado de la 16gica del capital, la imposicién

del trabajo libre y la universalizacion de las formas de produccién. La época moderna parece ca-
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racterizarse como el tiempo de los universales abstracto-formales y, correlativamente, como el
tiempo donde lo particular aparece como contingente. Es el individuo libre del mercado el que se

enfrenta a una multiplicidad de “opciones” de vida contingentes.

John D “Emilio muestra que hay una relacién no lineal, pero significativa, entre el avance
del sistema de trabajo libre y el desarrollo de la identidad homosexual en la historia de Estados
Unidos en el ultimo siglo. Los colonizadores europeos que se establecieron en el territorio nor-
teamericano en el siglo XVII poseian en lo fundamental una economia doméstica de unidades
familiares autosuficientes. Con la lenta penetracién del capitalismo, el hombre fue abandonan-
do progresivamente el trabajo doméstico para ingresar al trabajo asalariado. Transformaciones
posteriores, como la guerra mundial, también abrieron el mundo del trabajo para la mujer. Todo
esto condujo —lenta pero sostenidamente— a separar al individuo de los lazos familiares y permi-
tirle desarrollar una vida privada independiente. La lenta disolucién de la economia doméstica y
su reemplazo por el marco “abstracto” del trabajo asalariado senté las bases objetivas para que
algunos individuos pudieran elaborar sus deseos y practicas sexuales hacia la construccién de
una identidad homosexual. En resumen, mientras que las practicas homosexuales probablemen-
te tengan un origen antediluviano, la homosexualidad como identidad personal es un producto

histérico reciente y especificamente moderno:

La evidencia de los registros de la corte y la iglesia en la Nueva Inglaterra colonial indica
que el comportamiento homosexual masculino y femenino existié en el siglo diecisiete. El com-
portamiento homosexual, sin embargo, es diferente de la identidad homosexual. Simplemente
no habia un 'espacio social' en el sistema de produccién colonial que permitiera a los varones y
a las mujeres ser gay. La supervivencia se estructuraba en torno a la participacién en el ntcleo
familiar. Ciertamente habia actos homosexuales —sodomia entre los varones, 'obscenidad' entre
mujeres— en los cuales las personas se involucraban, pero la familia era tan dominante que la
sociedad colonial carecia incluso de la categoria de homosexual o lesbiana para describir a una

persona (D “Emilio, 2006: 64).

El anélisis de Postone sobre la mutacién del vinculo social en el capitalismo arroja luz sobre
estas transformaciones de la experiencia social en la modernidad. Si la época moderna aparece
como la época de la contingencia, como la época en que los individuos pueden elegir “libremente”
su destino, la lectura categorial muestra que esa contingencia se funda histéricamente en el tra-
bajo libre/desposeido y esta a la vez sometida a las constricciones estructurales de la acumulacién

de capital.

El capital subordina el nexo social inmediato de la comunidad, la familia (u otras formas de
dependencia personal, como el vasallaje) al nexo social universal y abstracto del intercambio ge-
neralizado (lo que no significa que los lazos comunitarios dejen de existir sino que pierden el ca-
racter de "mediadores” fundamentales de la vida social). Asi se produce histéricamente una forma

de relacion social sistematicamente contradictoria, que retine a los hombres pero se eleva como
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algo externo a ellos. El capital produce lo que Marx llama “formas antitéticas de la unidad social”
(Marx, 1971: 87) en la medida en que "1) los individuos siguen produciendo sélo para la sociedad
y en la sociedad” pero "2) que su produccién no es inmediatamente social, no es the off-spring of
association” (Marx, 1971: 86). El nexo social capitalista es un nexo antitético, desgarrado, bajo el
que lo universal y lo particular se contraponen insalvablemente. La produccién social global se
alza como una fuerza independiente de los individuos, que oprime y subordina a todos por igual:
"Los individuos estan subordinados a la produccién social, que pesa sobre ellos como una fatali-
dad, pero la produccién social no esta subordinada a los individuos y controlada por ellos como

un patrimonio comun” (Marx, 1971: 86).

El estudio de D’Emilio permite comprender el proceso dual del capital sobre el vinculo so-
cial. Por un lado, el reemplazo de formas de dominacién personal o directa por el vinculo imper-
sonal y reificado del capital totaliza las relaciones sociales bajo un sujeto global que constrifie las
posibilidades de autodeterminacién de las personas. Por el otro, las nuevas relaciones impersona-
les y cuasi-objetivas abren algunas nuevas posibilidades para los individuos, en la medida en que
éstos pueden, si bien bajo el corset de la légica del capital, elegir parcialmente sus trayectorias de

vida de manera independiente.

Ahora bien, ;no hay ningtn lazo entre positivo entre la familia patriarcal, la norma hete-
rosexual y el capitalismo? sLa constriccién capitalista de las posibilidades de autodeterminacién
social se limita al fenémeno abstracto de la reificacién? Por el contrario, hay una relacién intrin-
seca y contradictoria entre el capital y la familia patriarcal, en virtud de la cual aquél posibilita
movimientos sociales que cuestionen a ésta, pero al mismo tiempo la legitima implicitamente

como forma social dominante:

He argumentado que la relacién entre capitalismo y familia es fundamentalmente contra-
dictoria. Por un lado, el capitalismo continuamente debilita la fundaciéon material de la familia,
haciendo posible para los individuos vivir fuera de la familia, y para las lesbianas y varones gays
se posibilita el desarrollo de su identidad sexual. Por otro lado, el capitalismo necesita empujar
a varones y mujeres en la estructura de familia, al menos de manera suficientemente duradera
como para producir la nueva generacion de trabajadores/as. La elevacion de la familia al punto de
preeminencia ideoldgica garantiza que la sociedad capitalista reproducira no solamente nifios/
as, sino también heterosexismo y homofobia. En el mas profundo sentido, el capitalismo es el

problema (D'Emilio, 2006: 71).

D'Emilio sostiene, pues, que el capitalismo no se limita a pluralizar las trayectorias de vida
de los individuos, una vez que es el lazo abstracto del valor el que garantiza la mediacién social.
Tampoco basta decir que el capitalismo pluraliza las relaciones sociales pero manteniéndolas
bajo el molde abstracto de la reificacién. En cambio, el capital impone especificamente la norma

"familiar” y heterosexista como patroén social. El rol de la familia patriarcal como garante de la re-
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produccion de la fuerza de trabajo es fundamental en este punto. Para comprender esto, recurriré

a los planteos de Roswitha Scholz sobre la division del valor y el patriarcado en el capitalismo.

Marxismo y subjetividad Il. Scholz y el patriarcado capitalista

Para comprender el vinculo entre patriarcado y capitalismo tenemos que desembarazarnos
de una representacién habitual, segun la cual la devaluacién social de la mujer es ante todo un
resabio feudal, rémora de formas de dominacién precapitalistas que la modernidad del capital
vendria a desterrar. Esta representacién heredada supone, mas o menos, que la sociedad capita-
lista es igualitaria en sus cimientos, de modo que la desapariciéon final de la dominacién de gé-
nero es en definitiva sélo una cuestién de tiempo: el “"desarrollo” del capital traera, a largo plazo,
las condiciones para la liberacién femenina. El patriarcado seria simplemente un remanente de
tiempos pretéritos en proceso de desaparecer. No es antojadizo que se piense asi: esta lectura se
basa, si bien de manera distorsionada, en determinaciones efectivas de la légica capitalista. La
sociedad capitalista es, a diferencia de otras formas de dominacién histéricas, compatible -para-
ddjicamente- con la igualdad formal de las personas. Como reconstrui en el apartado dedicado
a Postone, con el capitalismo se da un pasaje de formas de dominacién personales o directas a
formas de dominacién impersonales y cuasi-objetivas. La sociedad asume asi la forma de una
totalidad auto-moviente, que se opone a los particulares como si fuera una objetividad ajena,
dotada de un movimiento automatico. Estas estructuras cuasi-objetivas e independientes de las
personas, mediadas por el trabajo abstracto, se constituyen sobre la base de la disolucién de las
formas precapitalistas de dominacién, basadas en jerarquias directas o personales de grupos o de
individuos sobre otros. La transformacién de la légica fundamental de la dominacién hace que la
igualdad se convierta en un principio juridico normal en el capitalismo. La dominacién especifica
del capital, en otras palabras, aparece como la dominacién de estructuras universales y anénimas

que suprimen las formas directas de poder personal.

A pesar de la aparente compatibilidad histérica entre las formas de sociabilidad del capital
y la difusién de la igualdad formal entre las personas, la dominacién patriarcal parece insistir
decididamente en nuestras sociedades. Como sila légica "premoderna” del patriarcado persistie-
ra a pesar de la supuesta tendencia del capital a la igualdad, garantizada por la disolucién de los
lazos tradicionales de dependencia personal y la ereccién de las nuevas formas cuasi-objetivas de
mediacién social. Precisamente, el feminismo marxista de Scholz permite interpretar esta tenaz
"persistencia” de la dominacién sobre las mujeres, mostrando que no se trata de una rémora del
pasado, sino que el capital genera una forma de patriarcado que le es caracteristica. Asi, puede
desmentirse la imagen ingenua segun la cual la dominacién sobre las mujeres seria puramente
un resabio precapitalista, sosteniendo que el capital genera sobre sus propias condiciones una

particular forma de patriarcado.
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Scholz sostiene que el capitalismo es una forma histéricamente especifica del patriarcado,
al que podemos llamar “patriarcado productor de mercancias”. Su punto de partida coincide con
el de Postone, en torno a la mutacion histérica de las formas de dominacién en el capitalismo: "En
las sociedades premodernas (..) se producia bajo otras relaciones de dominaciéon (personales en
vez de cosificadas por la forma de la mercancia) y principalmente para el uso” (Scholz, 2014: 48).
En el capitalismo, la dominacién se funda en la subordinacién de las personas, sus capacidades y
sus necesidades a la dindmica “tautoldgica” del capital que se autovaloriza, como "sujeto automa-
tico"” basado en "mecanismos anénimos ciegos” (Scholz, 2014: 48), antes que en la violencia fisica
directa ejercida por un grupo. La novedad de su andlisis radica en que pasa de la critica del valor

a la critica de la escision del valor [Wert-Abspaltung]:

Con el valor o el trabajo abstracto no queda suficientemente especificada la forma funda-
mental del capitalismo en cuanto relacién fetichista. También habria que dar cuenta del hecho de
que en el capitalismo se producen actividades reproductivas que realizan sobre todo las mujeres.
De acuerdo con esto, la escisién del valor remite a que las actividades reproductivas identificadas
sustancialmente como femeninas, asi como los sentimientos, los atributos y actitudes asociadas
con ellas (emocionalidad, sensualidad, cuidado, etc.), estan escindidos precisamente del valor/tra-
bajo abstracto. Asi pues, el contexto de vida femenino, las actividades reproductivas femeninas
tienen en el capitalismo un caracter diferente al del trabajo abstracto; por tanto no se las puede

subsumir sin mas bajo el concepto de trabajo (Scholz, 2014: 49).

En otras palabras, la constitucién de la légica "abstracta”, anénima y cuasi-objetiva de do-
minacién en el capitalismo, que puede vincularse con la universal proclamacién de la igualdad
en la modernidad, sin embargo se monta sobre una forma especificamente capitalista y moderna
de dominacién patriarcal. Esta dominacién se estructura a partir de la “escisién del valor” que
masculiniza y jerarquiza el trabajo asalariado al tiempo que feminiza y desvaloriza las actividades
reproductivas. Marx y Engels, por su parte, sentaron las bases de la critica del valor pero desco-
nocieron su articulacién con esta divisién, que estd en la base de la reproduccion de la fuerza de
trabajo y por lo tanto forma parte de las condiciones de posibilidad de la acumulacién de capital.
La dominacién patriarcal tiene, claro, una historia premoderna, pero “con la universalidad de la
forma de la mercancia alcanzé una cualidad completamente nueva” (Scholz, 2014: 50). El capita-
lismo se monta légicamente sobre una divisién patriarcal de las actividades humanas, que asocia
el trabajo creador de valor a la masculinidad (y a una serie de valores socialmente masculinizados,
como la eficiencia, la competitividad, la agresividad); al tiempo que degrada y feminiza las activi-
dades reproductivas, que aportan de manera indirecta a la reproduccién de capital y se asocian
a una serie de valores considerados femeninos, como el cuidado, la ternura, el afecto o incluso la
irracionalidad. El capitalismo puede asi ser considerado como un patriarcado productor de mer-

cancias, que erige un completo proyecto civilizatorio de dominacién masculina:
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Podria hablarse de manera algo exagerada del género masculino como del 'género del ca-
pitalismo'; y, desde este trasfondo, cabria decir que una comprensién dualista de masculinidad
y feminidad es la concepcidén dominante del género en la modernidad. El modelo civilizatorio
productor de mercancias tiene su condicién de posibilidad en la opresién de las mujeres (Scholz,

2014: 51).

La escisién del valor, evidentemente, no es estatica sino que asume una serie de formas his-
téricas variables. En los actuales tiempos “posmodernos”, por caso, las mujeres se ven sometidas
a una doble socializacién: al tiempo que siguen siendo responsables de los cuidados y las activi-
dades reproductivas en el hogar, participan también del trabajo asalariado fuera de casa. Segin
Scholz, esto no hace estallar completamente a las relaciones de género capitalistas, sino que las
flexibiliza en un marco que no altera las bases formales de la Wert-Abspaltung [escisién del valor]
estructural. De modo analogo, puede decirse que la propia categoria de valor no es estatica, sino
que sufre mutaciones a través de diferentes configuraciones histéricas capitalistas, que empero
no alteran su nervio légico fundamental. La divisién del valor, que esta en la base de la constitu-

cion de la propia categoria de valor, posee también una variabilidad histérica.

En sintesis, en este apartado intenté mostrar que el capitalismo no sélo disuelve los lazos
de dominacién personal basados para instituir un nuevo tipo de vinculo social objetivado, anéni-
mo y abstracto. La sociedad capitalista instituye también un tipo de dominacién masculina que
le es caracteristica, ligada a la separacién entre el trabajo creador de valor (masculinzado) y las
actividades reproductivas (feminizadas). A continuacién, en la conclusién, intentaré repensar el

significado de la teoria critica de la sociedad a partir de estos anélisis.

Conclusiones

En este trabajo describi cuatro movimientos. Primero, reconstrui algunas coordenadas
del pensamiento de Laclau. Su teoria politica pretende romper con la primacia de las relaciones
sociales por sobre la construcciéon hegemoénica. La emergencia de un significante hegemoénico
que articule lo social es, segun este planteo, contingente; al tiempo que no hay criterios a priori
para determinar la prioridad de una de las demandas por sobre el resto. Intenté mostrar que la
proliferacién de demandas de la que parte Laclau (enmarcada en la “revolucién democratica”) es
susceptible de interrogacién y andlisis desde el punto de vista de la 16gica del capital. Siguiendo a
Postone, sostuve que el capitalismo se caracteriza por el pasaje de relaciones sociales abiertas (ba-
sadas en formas directas de dependencia) a relaciones sociales fetichistas y reificadas, donde las
compulsiones abstractas y anénimas del valor y el trabajo mediatizan el vinculo social. A partir de
ese pasaje, aparecen los parametros de la politica moderna, que incluye entre otras cosas la emer-
gencia de una pluralidad de trayectorias de vida para las personas, vivenciadas efectivamente

como contingentes. Luego, siguiendo a D'Emilio, intenté mostrar la importancia de la mutacién
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capitalista de las formas de nexo social para dar cuenta de la construccién de la identidad gay.
Sostuve que la difusién del trabajo asalariado incrementa, hasta cierto punto, la independencia
del individuo con respecto a la familia y otras autoridades personales, lo que facilita que las per-
sonas desplieguen trayectorias de vida personales contingentes y construyan su identidad sobre
esa base. En el apartado final retomé los planteos de Roswitha Scholz sobre el patriarcado capita-
lista. La autora muestra que el capitalismo no compone inicamente una forma social reificada y
anoénima, sino que esta asociada a una muy caracteristica dominacién particularista de los varo-
nes sobre las mujeres. El capitalismo, en efecto, se gestd a partir de la escisién de las actividades
humanas entre trabajo productor de valor (masculinizado) y actividades reproductivas o de cui-
dado, devaluadas y feminizadas. Esa escision original configura un patriarcado productor de mer-
cancias histéricamente determinado, donde las formas abstractas e impersonales de mediacién
social, garantizadas por el valor, vienen a su vez ligadas a 16gicas de una peculiar (especificamente

capitalista) dominacién de los hombres sobre las mujeres.

Lo anterior significa que el capitalismo, desde el punto de vista de una lectura categorial,
puede comprenderse como un proceso complejo y fundamentalmente contradictorio donde se dan
tres fendmenos concomitantes. Primero, a partir de la mutacién de las formas de nexo social y la
construccién de una mediacién anénima fundada en el trabajo y el valor, se despliega un proceso
sin precedentes (histéricamente determinado) de reificacion de las relaciones sociales. Las relacio-
nes capitalistas, a diferencia de otras formas histéricas previas de articulacién social, se fundan
en las coacciones andénimas y cuasi-objetivas del valor. Al mismo tiempo, puesto que estas coac-
ciones son objetivas y anénimas, "liberan” al individuo de las formas precapitalistas de dependen-
cia, habilitando una novedosa pluralizacién de las trayectorias de vida de cada uno. Una vez que el
trabajo y el valor garantizan la articulacién de la sociedad, las relaciones de dependencia directa
que otrora ataban al individuo a la familia o la autoridad retroceden en importancia, lo que permi-
te, hasta cierto punto, que las personas experimenten sus vidas particulares como contingentes
y susceptibles de alteracion. El origen histérico de la pluralidad de demandas de las que parte
Laclau puede situarse, pues, en la mutacion capitalista de las formas de mediacién. Finalmente, la
critica de Scholz a la escisién del valor permite comprender que la dominacion en el capitalismo
no se reduce a los procesos anénimos, abstractos y cuasi-objetivos de la reificacion, sino que también
estd asociada a muy peculiares formas de dominacion particularista. En efecto, la escision del valor,
que feminiza y devalta las actividades reproductivas, esta en el origen del patriarcado capitalista.
Esto puede relacionarse, también, con la necesidad que tiene el capitalismo de sostener a la fami-

lia como unidad de reproduccion, al tiempo que la socava por su propia dindmica.

Bajo esta relectura, pues, es posible dar cuenta de una pluralidad de demandas particulares
en la sociedad moderna desde una perspectiva articulada con la critica del valor y la mercancia
como categorias mediadoras de la vida colectiva. En este caso me he detenido en las identidades
de género y las disidencias sexuales, y otros andlisis especificos deberian proseguir el trabajo

para dar cuenta de otras formas de antagonismo social. Una vez que comprendemos las catego-
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rias marxianas en toda su amplitud, como categorias estructurantes de las formas de mediacién
social y la subjetividad, los llamados "nuevos movimientos sociales” pueden ser comprendidos
desde un punto de vista fundado en la critica de la economia politica y sus conceptos. Esto, a la
vez, permite dar cuenta de la génesis histérica de la "pluralidad de demandas"” que otros andlisis,
como los de Laclau, dan por sentadas como punto de partida sin ulterior analisis. Asi, puede sos-
tenerse que una adecuada relectura de Marx puede superar la diatriba posmarxista y dar cuenta,
en términos ligados al valor, el trabajo y el capital (y su critica) de aspectos comprehensivos y

significativos de la sociedad moderna.

Finalmente, esta relectura permite pensar nuevamente el significado de la teoria critica de
la sociedad. La sociedad capitalista ha gestado tanto formas dominacién como las condiciones de
posibilidad para cuestionar esa dominacién. Se puede, entonces, formular una critica inmanente
de la dominacién capitalista, tanto de la dominacién por estructuras impersonales abstractas,
como de las formas de dominacién particularista que surgen con la modernidad del capital. El
capital genera, en términos generales, no sélo las posibilidades de su propia superacién histérica
como capital, sino también las posibilidades para superar las dominaciones particularistas que
le han sido asociadas. La teoria critica, en este contexto de reformulacién parcial, apunta en una
doble direccién. Por un lado, aspira a superar las coacciones abstractas y objetivadas que estruc-
turan al capitalismo en si mismo. Por el otro, se dirige contra las formas de dominacién particu-
larista que se han asociado histéricamente a la dominacién del capital y que componen con éste
un sistema flexible y mutable. No se trata sélo de discutir cémo las personas son oprimidas por
un sistema de coacciones fetichizado, sino también de poner en cuestién los privilegios de grupo

que ese sistema de coacciones reforzé y reformulé histéricamente.
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Resumen: El presente trabajo indaga sobre la evolucién de los conceptos de 'ser genérico’ [gat-
tungwesen] y ‘proletariado’ [proletariat] en las obras de los jévenes Marx y Engels publicadas en
los Anales Franco-Alemanes [Deutsch-Franzésische Jahrbtcher], atendiendo a los vinculos entre
sus formulaciones en un periodo clave de su trayectoria intelectual. La nocién de ser genérico,
perteneciente al ambito de la filosofia feuerbachiana, nutrié el aparato critico de Marx en sus
primeros abordajes sobre el Estado y de Engels en su pionera critica de la economia politica. El
término 'proletariado’ suele describirse como sociolégico, en tanto remite a una clase social. Sin
embargo, mientras que Marx llega al mismo como una necesidad tedrica a partir de la filosofia de
la accién proveniente del hegelianismo de izquierda, Engels se encuentra con los obreros de carne
y hueso y conoce sus penurias en las fabricas inglesas. Estos didlogos entre la filosofia y la teoria
social son poco recordados por el discurso sociolégico dominante, en tanto su reivindicacién de

autonomia cientifica en ocasiones hace que los "padres fundadores” de la disciplina (Durkheim,

[1] Lo que aqui se expone es el producto de una indagacién que comenzé en el marco de la materia “El pen-
samiento sociolégico del joven Marx: de la alienacion a la praxis” de la Carrera de Sociologia (Facultad de
Ciencias Sociales — UBA). Agradezco especialmente a Cecilia Rossiy a Pablo Nocera por sus valiosos comen-
tarios y el entusiasmo transmitido. Una primera version de este trabajo fue presentada como ponencia en
las XI Jornadas de Sociologia de la Universidad de Buenos Aires el 14 de Julio de 2015.
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Weber, Marx) sean presentados como "huérfanos” respecto a las formas de pensamiento que per-

mitieron su emergencia.

Palabras Clave: Ser Genérico; Proletariado; Historia Conceptual

Abstract: This paper inquires into the evolution of the concepts ‘species-being’ [gattungwesen]
and ‘proletariat’ in the work of the young Marx and Engels published in the German—French
Annals [Deutsch-Franzésische Jahrbuicher], attending to the connection between their formula-
tions in a key period of their intellectual trajectory. On the one hand, the notion of 'species-being’,
coming from Feuerbach's philosophy, nurtured the critical apparatus of Marx in his first approa-
ches of the state and of Engels in his pioneer critique of political economy. On the other hand,
the term 'proletariat’ is usually described as sociological, as it refers to a social class. However,
while Marx gets to it as a theoretical necessity based on the philosophy of the action from the
Left Hegelians, Engels finds the workers in the flesh and gets to know their dearth in the English
factories. This dialogs between philosophy and social science are not very well remembered by
the dominant sociological discourse, as its vindication of scientific autonomy often makes it to
present the “founding fathers” of the discipline (Durkheim, Weber, Marx) as “orphans” of the ways

of thinking that permitted their emergence.

Keywords: Species-Being; Proletariat; Conceptual History

La sociologia, como doctrina de la constituciéon de la sociedad, esta
todavia hoy ligada a la filosofia, de la cual nace, y no es posible ver
en ello un anacronismo: porque la propia sociologia no se deja se-
parar del arbol cientifico como una rama entre todas las demas (...)
todas las disciplinas cuyo sujeto es el hombre se han unido entre si,

y necesariamente remiten la una a la otra.

Institut fur Sozialforschung (Universidad de Frankfurt), La Socie-
dad, 1966.

El socidlogo esta limitado a los oscuros esfuerzos que exigen las
rupturas siempre repetidas y las incitaciones del sentido comun,
ingenuo o cientifico: en efecto, cuando se vuelve hacia el pasado
tedrico de su disciplina, se enfrenta no con una teoria cientifica

constituida sino con una tradicidn.

Pierre Bourdieu, Jean-Claude Chamboredon y Jean-Claude Passe-

ron, El Oficio del Socidlogo.
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Los origenes olvidados del pensamiento sociolégico: una
historia de orfandades

En 2006, Siglo XXI Editores publicé el libro sPara qué sirve la sociologia?, compilado por Bernard
Lahire, en el cual un grupo de renombrados socidlogos intenta responder a esta pregunta que
parece seguir careciendo de una respuesta clara, luego de tantos aios de existencia de la discipli-
na. En este sentido, resulta sumamente sugerente la imagen que aparece en la tapa de la edicién

argentina: una navaja multiuso abierta.

Parece ser, entonces, que la inica claridad que tenemos respecto de la sociologia es que pro-
vee de diversas herramientas (como la navaja multiuso) para pensar y/o intervenir sobre algo que
llamamos genéricamente “la sociedad”. De esta manera, en la préactica, solemos terminar iden-
tificando acriticamente a la sociologia (ya sea por comodidad o por conviccién) con un conjunto
de conceptos tedricos, enfoques y técnicas de recoleccién de datos que la comunidad cientifica
considera "sociolégicos”. Esta concepcidn recupera cierto origen tecnocratico de la disciplina,
vinculado a lo que hoy llamamos "ingenieria social”, que implica, en palabras de Adorno (2002),
"la creencia de que los expertos cientificos, sirviéndose de determinadas técnicas metodoldgicas,
produciran, si se les confia directa o indirectamente el control sobre la sociedad, un estado equi-

librado, estable, o, diria, un estado capaz de funcionar” (p. 21).

Bourdieu (1990) afirmaba en una entrevista realizada en 1980 que "hace ya mucho tiempo
que la sociologia ha salido de la prehistoria, es decir, de la era de las grandes teorias de la filoso-
fia social con la cual suelen identificarla los profanos” (p. 79). En efecto, la sociologia como tal no
existid siempre: su nacimiento como disciplina especifica involucré intercambios con la filosofia
-como modo de indagacion sobre la historia en general- que suelen ser ignorados en virtud de la
reivindicacién de autonomia cientifica por parte de la comunidad sociolégica (expresada aqui por
Bourdieu). Esto lleva a que en ocasiones los "padres fundadores” (Durkheim, Weber, Marx) apa-
rezcan "huérfanos” de las formas de pensamiento que permitieron su emergencia. Pero ;cémo se
efectud esa “salida de la prehistoria“? ;Por qué? ;Para qué? Desde luego, no existe una respuesta

univoca a tales preguntas.

Este trabajo pretende abordar un fragmento de la historia del surgimiento de la teoria social

moderna, condensada en las obras de los jovenes? Marx y Engels publicadas en los Deutsch-Fran-

[2] Cuando decimos “jévenes”, no podemos ignorar la ya clasica periodizacién althusseriana. Sin embargo, a
diferencia del fil6sofo francés, a nosotros no nos interesa definir cudndo Marx se vuelve marxista. Lejos de
una buscar una "ruptura epistemolégica”, nos parece mas productivo dar cuenta de los cambios de foco, de
los desplazamientos del campo semantico, de las modificaciones en el andamiaje conceptual que organiza
la “critica implacable de todo lo existente” -tarea a la que ambos pensadores se abocaron durante toda su
vida-.
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zésische Jahrbiicher (Anales Franco-Alemanes)? en febrero de 1844. Esta seleccién de autores y
textos nos resulta particularmente productiva para escapar de aquellas visiones establecidas y
“estabilizadas” sobre el discurso socioldgico. Se trata de un conjunto de articulos que aparecie-
ron simultdneamente en la primera y Unica edicién de un ambicioso proyecto politico-editorial,
donde el pensamiento de ambos autores se encuentra “en el papel” por primera vez, en un notable
precedente a una vida de trabajo en conjunto. Ademas, como ha sefialado C. Rossi (2015), "Marx
es un autor siempre invitado a la mesa de los ‘padres’ [fundadores de la sociologial, pero a la vez
siempre incémodo” (p. 2), por un lado, porque forma parte de la tradicién socialista, y por otro,
porque no es socidlogo de formacién. En efecto, Schmidt (1983) nos recuerda que incluso el térmi-
no "sociologia” estd ausente en sus trabajos, pese a ser ya corriente en su época, por estar en ese

entonces estrechamente vinculado al pensamiento de Auguste Comte.

Nos interesa particularmente dar cuenta de los usos de los conceptos ‘ser genérico’ [Ga-
ttungwesen] y ‘proletariado’ [Proletariat] en los trabajos antedichos. La nocién de gattungwesen
pertenece indudablemente al ambito de la filosofia feuerbachiana. El concepto de proletariado,
sin embargo, en tanto remite a una clase social, suele ubicarse del lado del acervo de la sociolo-
gia. Atender a sus vinculos y a la posible influencia reciproca de sus formulaciones en un periodo
decisivo de la trayectoria intelectual de nuestros autores nos parece particularmente productivo
pues, como afirma Nocera (2012), la critica de Marx a Hegel expresa “el reconocimiento del limite
de la filosofia, que plasma el limite de la légica de una realidad (la sociedad civil capitalista) y que

torna, a partir de alli, a la filosofia misma como objeto critico de indagacién” (p. 36).

Los escritos de Marx en los Anales Franco-Alemanes. El
Estado como “forma profana” de la enajenacion de la esencia
humanay la “intuicion comunista” del proletariado

En marzo de 1843, Marx renuncia a su cargo de director del peridédico la Gaceta Renana, cuya
"atmésfera irrespirable” (Carta a Ruge, 25 de enero de ese ano) le era imposible de tolerar (Marx,
1982a). Poco después, el periddico es clausurado por la censura prusiana, pero para entonces el
ex periodista ya se encuentra abocado a una empresa editorial conjunta con su entonces amigo
Arnold Ruge. Marx dedica la mayor parte del afio 1843 (que desde octubre lo encuentra en Paris)

a preparar los trabajos que publicaria en los Anales Franco-alemanes.

Los articulos aparecidos en esta publicacién, que ve laluz en febrero de 1844, muestran que

hasta entonces Marx conservaba integra la critica filoséfica de Feuerbach a la religién cristiana.

[3] Nos referimos a los trabajos de Marx Introduccién a la critica de la filosofia del derecho de Hegel y La cues-
tién judia, y a los Esbozos para una critica de la economia politica y La situacion de la clase obrera en Inglaterra
de Engels.
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En su Introduccién a la critica de la filosofia del derecho de Hegel (en adelante, Introduccion), nuestro
autor comienza por explicitar esta deuda con el filésofo de Bruckberg. ;Qué forma tiene esa criti-
ca de la religién? La l6gica de la inversién de la posicién hegeliana: “El hombre hace a la religién,
y no la religién al hombre. Y la religién es la autoconciencia y el autosentimiento del hombre
que aun no se ha encontrado o ha vuelto a perderse” (Marx, 1982b: 491). Realizada ya esta tarea,
nuestro autor considera que debia entonces seguir avanzandose en otras direcciones. He aqui el

programa filoséfico que Marx se propone en esa época:

La misién de la filosofia, puesta al servicio de la historia, después de desenmascarar la for-
ma de santidad de la autoenajenacion del hombre, estd en desenmascarar la autoenajenacion bajo
sus formas profanas. La critica del cielo se trueca, de este modo, en la critica de la tierra, la critica
de la religién en la critica del derecho, la critica de la teologia en la critica de la politica (Marx,

1982b: 492).

La mentada critica de la politica (del Estado) es tratada por Marx en los dos escritos que
aqui abordaremos. Ambos se sustentan en el principio de inversién que propone Feuerbach: en
ellos, el concepto de esencia humana ocupa un lugar central, pues es lo que se ha invertido en la
conciencia y se ha enajenado en una entidad “profana” el Estado”. Se trata de la superacién de la
critica religiosa (por otra parte, ya consumada) en la critica de la politica: "descubrir la verdad mds

acd, una vez que se ha hecho desaparecer al mds alld de la verdad” (Marx, 1982b: 492).

En la Introduccion, Marx sostiene que la familia, la sociedad civil, el Estado, son formas so-

ciales de la existencia del hombre como realizacién u objetivacion de su esencia.

El hombre no es un ser abstracto agazapado fuera del mundo. El hombre es el mundo de
los hombres, es el Estado, la sociedad. Este Estado, esta sociedad, producen la religién, una con-
ciencia del mundo invertida, porque ellos son un mundo invertido. La religién (...) es la realizacién
fantastica de la esencia humana, porque la esencia humana carece de verdadera realidad. La lucha
contra la religién es, por lo tanto, indirectamente, la lucha contra aquel mundo que tiene en la

religién su arma espiritual (Marx, 1982b: 491).

Feuerbach no explica por qué la religién requiere de la separacién y la inversién de la esen-
cia del hombre en Dios. A diferencia de la critica feuerbachiana de la religién, cuyo objetivo dltimo
era el ateismo como reconciliaciéon del hombre consigo mismo en el &mbito de la conciencia, para
Marx no alcanza con el mero reconocimiento tedrico (de que la sociedad civil no es un momento

de la estatalidad):

[4] Es probable que este nuevo programa de investigacién establecido por Marx haya surgido de su necesi-
dad de criticar la amenaza de una recuperacion de la alienacién religiosa en la forma de alienacién politica
que Feuerbach parece proponer en un breve escrito de 1842 llamado Necesidad de una reforma de la filosofia.
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(...) la critica de la religiéon desemboca en el postulado de que el hombre es
la suprema esencia para el hombre y, por consiguiente, en el imperativo ca-
tegorico de echar por tierra todas aquellas relaciones en que el hombre es un

ser humillado, sojuzgado, abandonado y despreciable (Marx, 1982b: 497).

En tanto nuestro autor considera que el Estado es una forma social de la existencia del
hombre como objetivacién de su esencia, este reconocimiento hace necesaria la superacion real
del mismo como entidad ajena y superior a los individuos. Volveremos sobre este punto mas ade-

lante.

En Sobre la Cuestion Judia, Marx también aborda la critica del Estado, a través de una po-
lémica con Bruno Bauer acerca de la emancipacién de los judios y el Estado cristiano. La critica
a Bauer nos interesa porque, en palabras del propio Marx, “el error de Bauer reside en que (...) no

investiga la relacion entre la emancipacién politica y la emancipacién humana” (Marx, 2012: 180).

La emancipacioén politica del judio, del cristiano y del hombre religioso en
general es la emancipacion del Estado del judaismo, del cristianismo y en
general de la religion. Esto ocurre cuando el Estado como tal Estado no
profesa ninguna religién (...). La emancipacién politica de la religién no es
la emancipacién de la religion llevada a fondo y exenta de contradicciones,
porque la emancipacion politica no es el modo llevado a fondo y exento de
contradicciones de la emancipaciéon humana (Marx, 2012: 182-183; desta-

cado en el original).

Asi, bajo la forma de la pregunta por los limites de la emancipacién meramente politica,
Marx indaga sobre las condiciones que harian posible una emancipacién verdaderamente hu-
mana, en tanto “el Estado puede liberarse de un limite sin que el hombre se libere realmente de
él, el Estado puede ser un Estado libre sin que el hombre sea un hombre libre" (Marx, 2012: 181,

destacado en el original).

El abordaje de la dimensién estatal conserva también en este trabajo el modelo feuerba-
chiano de la inversién y la enajenacion, tratada aqui en una de sus “formas profanas” Es a través

de este modelo que Marx da cuenta de las limitaciones de la emancipacion politica:

El hombre, aun cuando se proclame ateo por mediacién del Estado, es de-
cir, proclamando al Estado ateo, sigue sujeto a las ataduras religiosas, pre-
cisamente porque sélo se reconoce a si mismo mediante un rodeo, a tra-
vés de un medio. La religion es cabalmente, el reconocimiento del hombre
dando un rodeo. A través de un mediador. El Estado es el mediador entre
el hombre y la libertad del hombre. Asi como Cristo es el mediador sobre

quien el hombre descarga toda su divinidad, toda su servidumbre religiosa,
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asitambién el Estado es el mediador al que desplaza toda su no-divinidad,

toda su no-servidumbre humana (Marx, 2012: 184; destacado en el original).

La analogia con el procedimiento de Feuerbach en La Esencia del Cristianismo es evidente:

El Estado es a la sociedad civil lo que el cielo es a la tierra.

Alli donde el Estado politico ha alcanzado su verdadero desarrollo, lleva el
hombre, no sélo en el pensamiento, en la conciencia, sino en la realidad, en
la vida, una doble vida, una celestial y otra terrenal, la vida en la comunidad
politica, en la que se considera un ser colectivo, y la vida en la sociedad civil,

en la que actiia como particular (Marx, 2012: 185; destacado en el original)

Como indica M. Rossi (1971), "El Estado politico desarrollado, el Estado burgués moderno
(...) prescinde de las condiciones reales de vida de sus miembros, para realizar ilusoriamente su
‘existencia politica’ en la esfera abstracta” (p. 308). Por consiguiente, existe una contradiccién
entre el hombre y el Estado que no se supera “perfeccionandolo” (por ejemplo, haciéndolo ateo),
pues esto implica dejar en pie la mediacién. "El Estado politico acabado es, por su esencia, la vida
genérica del hombre por oposicién a su vida material” (Marx, 2012: 185; destacado en el original).
Un Estado puede ser él mismo libre sin que por ello los individuos bajo él lo sean también. Asi, la
emancipacion politica del hombre de la religién, no suprime la religiosidad real del hombre, sino
que justamente consiste en su reconocimiento fuera del Estado, su pasaje del ambito publico al

ambito privado.

Marx esta pensando, como Feuerbach, en la emancipacién humana como emancipacién de
la religién en general, en tanto reconciliacién del hombre consigo mismo, con su esencia. Pero
a su vez, la extiende a la emancipacion del hombre del Estado, que en tanto mediacién “secular”,
disocia al hombre real, existente, del hombre politico. Por eso concluye: “sélo cuando el hombre
individual recobra en si al ciudadano abstracto y se convierte, como hombre individual, en ser
genérico, (...) sélo entonces se lleva a cabo la emancipacién humana"” (Marx, 2012: 204; destacado

en el original).

En ultima instancia, se trata de una critica a la separacion que Hegel hace entre el Estado
y la sociedad civil. El Estado politico mistifica esta relacién escindiendo la vida del hombre entre
su "vida publica” (como ciudadano) ideal, universal, y su “vida privada” (como hombre) material y
particular, contraponiendo asila “vida genérica” (en la comunidad politica) a la “vida material” (en

la sociedad civil)s, por lo que debe entonces abolirse aquél para llegar a la emancipacién humana

[5] Esta separacidn se ve claramente en la distincién entre derechos del homme y los derechos del citoyen.
El homme es el miembro de la sociedad burguesa, y sus derechos son los del "hombre egoista, del hombre
separado del hombre y de la comunidad (...) Muy lejos de hacer concebir al hombre como ser genérico, estos
derechos hacen aparecer, por el contrario, la vida genérica misma, la sociedad, como un marco externo a los
individuos, como una limitacién de su independencia originaria” (Marx, 2012: 198-199).
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como reconciliacién “en la vida material” del hombre con la esencia de su género. Sin embargo,

Marx no indica aqui quién deberia realizar tal tarea.

Sera en la Introduccién donde nuestro autor esbozard una primera y aproximada respuesta
a esa pregunta, que pasa precisamente por el ‘proletariado’ Alli, reflexiona sobre las condiciones
ético-politicas de la Alemania de su época y su futuro, identificando “tareas para cuya solucién no
existe mas que un medio: la prdctica” (Marx, 1982b: 497). Esto implica un desplazamiento hacia la

pregunta por el “poder material”, por el agente potencialmente portador de dicho poder:

Cierto es que el arma de la critica no puede suplir a la critica de las armas,
que el poder material tiene que ser derrocado por el poder material, pero
también la teoria se convierte en un poder material cuando prende en las

masas (Marx, 1982b: 497).

Es importante destacar aqui que Marx habla de "hacer prender la teoria en las masas”. Es la
emancipacion tedrica la que tiene para Alemania un interés practico: “Toda revolucién requiere,
en efecto, un elemento pasivo, una base material” (Marx, 1982b: 498). Es el interés tedrico (“activo")
el que lleva a Marx a preguntarse por el elemento “material pasivo”. La practica, entonces, es en-
tendida aqui como simple “fuerza material” en la lucha politica, como lo opuesto y complementa-

rio (conceptualmente) a la teoria, necesaria para su realizacion, pero a su vez dependiente de ella®.

Marx se pregunta entonces qué clase puede realizar una revolucién verdaderamente radi-
cal que pueda conseguir para Alemania la emancipacién humana general. Indica que las aspira-
ciones alemanas solamente alcanzan a una revolucion parcial, a una revolucién meramente poli-
tica. Este tipo de revolucion parcial’”, meramente politica consiste en el hecho de que “se emancipe
solamente una parte de la sociedad civil e instaure su dominacion general, sobre el hecho de que
una determinada clase emprenda la emancipacioén general de la sociedad, partiendo de su espe-

cial situacién” (Marx, 1982b: 499; destacado en el original). Por el contrario,

[6] Al respecto, Rossi (1971) considera que "no estamos todavia ante una concepcién materialista de la histo-
ria, pero parece que empieza a perfilarse a través de un movimiento en virtud del cual el aspecto ‘'material’
se sitda al mismo nivel de importancia que el ideal para plantearse verdaderamente como su ‘fundamento’
y no sélo en el sentido aproximativo e indudablemente poco comprometido en que hasta ahora Marx se ha
venido expresando. Y es natural que la concepcién del caracter fundamental del aspecto ‘material’ tenga
que basarse en una profunda conciencia de las relaciones de reciprocidad entre ambas esferas, que hasta un
segundo momento no se presentaran en su verdadera relacién de condicionamiento” (p. 310).

[7] La cuestién de la relacién entre el interés parcial o particular y el interés general ya habia sido abordada
por Marx durante su estadia en Kreuznach: “La superacién de la burocracia sélo puede consistir en que el
interés general llegue a ser particular realmente y no sélo, como en Hegel, imaginariamente, en la abstrac-
cién, lo que sélo serd posible cuando el interés particular llegue a convertirse realmente en el interés gene-
ral" (Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel, citado en Castillo, 2007: 38), y luego en Sobre la Cuestién
Judia, como vimos anteriormente.
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(...) para que la revolucion de un puebloy la emancipacion de una clase especial
de la sociedad coincidan, para que una clase valga por toda la sociedad,
se necesita (..) que todos los defectos de la sociedad se condensen en una
clase, que ésta determinada clase resuma en si la repulsa general (...), que
una determinada esfera social sea considerada como el crimen manifiesto
de la sociedad toda, de tal modo que su liberacién se considere como la
autoliberacién general. Para que una clase de la sociedad sea la clase de
la liberacién por excelencia, es necesario que otra sea manifiestamente el

estado de sujecion. (Marx, 1982b: 500; destacado en el original)

Marx considera que una clase de estas caracteristicas no existe atin en Alemania (o0 apenas
comienza a nacer en el llamado "movimiento industrial”), pero si en Inglaterra y Francia. En cual-

quier caso, para el pensador de Tréveris, la posibilidad de la emancipacién humana reside en

(...) la formacién de una clase atada por cadenas radicales, de una clase de
la sociedad civil que no es ya una clase de ella; de una clase que es ya la
disolucién de todas las clases; de una esfera de la sociedad a la que sus su-
frimientos imprimen caracter universal y que no reclama para si ningin
derecho especial, porque no es victima de ningtn desafuero especial, sino
del desafuero puro y simple, que ya no puede apelar a un titulo histérico,
sino simplemente al titulo humano; que no se halla en ninguna suerte de
contraposicién unilateral con las consecuencias, sino en contraposiciéon
omnilateral con las premisas mismas del Estado aleman; de una esfera,
por dltimo, que no puede emanciparse a si misma sin emanciparse de to-
das las demas esferas de la sociedad y, al mismo tiempo, emanciparlas a
todas ellas; que representa, en una palabra, la pérdida total del hombre, por
lo cual sélo puede ganarse a si misma mediante la recuperacion total del
hombre. Esta disolucién total de la sociedad cifrada en una clase especial,

es el proletariado (Marx, 1982b: 501-502; destacado en el original).

En este extenso fragmento, donde el término aparece por primera vez, el proletariado es
definido como la “clase universal”. ;En qué consiste su universalidad? Es universal porque carece
de todo (y lo sufre) y eso la hace no reclamar nada en particular, sino oponerse de plano al Estado
en tanto tal. Marx esta pensando en las clases poseedoras que pugnan por una revolucién parcial,
es decir, sélo politica, que instaure nuevamente la dominacién de una parte sobre el todo, en base

al sostenimiento de su situacién particular (de su riqueza, por ejemplo).

El proletariado, al ser la condensacion de toda carencia y de todo defecto de una sociedad,
s6lo puede entonces reclamar para si su condicién humana, y con ella, la emancipacién de toda la
sociedad. En vistas a lo anterior, coincidimos con Ricoeur (1994) en que “el concepto [de proleta-

riado] es una construccién abstracta; no (...) una descripcién socioldgica (...) el proletariado con-
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tinda siendo aun un concepto filoséfico” (p. 70). M. Rossi (1971) apoya esta idea y a su vez sostiene
que a ese camino recorrido por Marx le falta aun "la determinacién de cuéles son las 'relaciones’
en que el hombre aparece humillado” (p. 309). Para él, “la nueva intuicién comunista del proleta-
riado surge de un ambito de consideraciones de tipo filoséfico y social, pero no especificamente
econdémico todavia: eso explica ese matiz de dialectismo abstracto que todavia late en el texto”
(Rossi, 1971: 301). Sin embargo, debemos reconocer que unas lineas después Marx indica que el

proletariado puede reclamar la abolicién de la propiedad privada:

Cuando el proletariado reclama la negacién de la propiedad privada, no
hace mas que elevar a principio de la sociedad lo que la propia sociedad ha
elevado a principio suyo, lo que ya aparece personificado en €, sin inter-

vencién suya, como resultado negativo de la sociedad (Marx, 1982b: 502).

Aqui seguimos también a M. Rossi (1971), que considera que el reclamo antedicho no perte-
nece al &mbito de la economia politica, sino que es entendido como la pugna por la universaliza-
cién de la situacién particular de esta clase, que carece de toda propiedad, “incluso de la propiedad
de las fuerzas vitales humanas” (p. 318). Como sostiene este autor, "nos hallamos evidentemente
muy lejos todavia de la conclusién de que el proletariado es un producto de la sociedad burguesa,
como portador de las armas que la destruiran” (Rossi, 1971: 318). En efecto, nos parece que “la idea
abstracta de humanidad, tomada de Feuerbach, es el continuo soporte antropolégico de todo el
andlisis” (Ricoeur, 1994: 70). A pesar de que hay referencias al elemento econémico, no hay aqui
una caracterizacion acabada en ese ambito: Marx habla de “derechos universales” y de "postula-
dos". Asi, el concepto "resulta mds bien construido como una antitesis l6gica que constatado como
un producto de la misma sociedad burguesa” (Rossi, 1971: 315). Esta situacién es reconocida por el
propio Engels (1946) en su prélogo de 1845 a La Situacion de la Clase Obrera en Inglaterra, donde
indica que la "descripcién de las condiciones clasicas del proletariado” britanico era una tarea
muy importante porque los tedricos alemanes sabian muy poco del mundo real, en tanto “casi
ninguno ha llegado al comunismo de otro modo que mediante la reduccién por Feuerbach de la

especulacion hegeliana” (p. 255).

Es posible pensar que el “descubrimiento” del proletariado por parte de Marx que este texto
constata se debe en gran medida a la impresién que le provocé el contacto con los obreros france-
ses durante su estadia en ese pais. Por ejemplo, Léwy (2010) considera que la segunda parte de la
Introduccién "lleva ya la marca de Paris” (p. 85). En efecto, en una carta a Feuerbach del 11 de agosto

de 1844 (posterior a la publicacién de los Anales Franco-alemanes), Marx le sefiala que

(-..) hay que haber asistido por lo menos a una de las reuniones de los obre-
ros franceses para poder concebir la frescura intocada, la nobleza que
emana de esos hombres agobiados por el trabajo (...) es entre estos “barba-
ros” de nuestra sociedad donde la historia prepara el elemento practico de

la emancipacién del hombre (Marx, 2011: 180).
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Por otra parte, Rubel (2012) nos recuerda, en su singular biografia intelectual de Marx, que
Flora Tristan habia publicado poco antes en Paris un documento donde trataba los mismos te-
mas, y supone que "Marx debié experimentar un doble sentimiento de admiracién y de descon-
fianza hacia esta sorprendente mujer que muy pronto comenzaria su periplo a través de Francia,
llevando a los obreros el mensaje de su liberacién” (p. 145). Sin embargo, es el propio Lowy (2010)
quien a su vez sefnala que “los ‘proletarios’ miembros de estas organizaciones secretas eran mas
bien oficiales artesanos que obreros industriales” (p. 104). Por ello, creemos que, sin subestimar
el papel que jugo el vinculo de Marx con las organizaciones de "conspiradores” franceses en sus
elaboraciones tedricas, el proletariado que tiene en mente Marx aqui no es el mismo que el que

Engels estaba por entonces conociendo en Inglaterra, como veremos a continuacion.

Las intervenciones de Engels. La economia burguesa como
produccion sin conciencia genéricay la causa del proletariado
como causa de la humanidad

El ano 1843 encuentra a Engels en Manchester, Inglaterra, a donde se vio obligado a trasladar-
se para formarse en el comercio al que se dedicaba con gran éxito la empresa familiar. Hasta el
momento, sélo se habia encontrado con Marx en una fugaz ocasién, en su paso por Colonia. Su
estadia en la isla le permite, por un lado, acceder a los desarrollos tedricos mas importantes de
la economia politica, y por otro, conocer de primera mano las condiciones de vida reales de los
obreros del pais més avanzado de su época y las caracteristicas de sus organizaciones (ademas
de a Mary Burns, una obrera irlandesa que se convertiria luego en la compartiera de toda su vida).
Los trabajos que Engels publica en los Anales Franco-alemanes demuestran que las experiencias
que vivié alli -sumadas a su encuentro con Moses Hess en el viaje de ida- tuvieron una notable
influencia en sus elaboraciones tedricas. Estas obras tendran gran relevancia para la posterior
constitucién del pensamiento marxiano, como el propio Marx reconocerd afios después en su

Prélogo a la Contribucién a la Critica de la Economia Politica de 1859.

Los Esbozos para una Critica de la Economia Politica presentan una discusién con las cate-
gorias de Smith, Ricardo, Malthus y otros exponentes de la economia politica que hoy llamamos
clasica, en lo que constituye una obra pionera en la critica de dicha disciplina. La critica de Engels
al discurso de la economia politica remite fundamentalmente a la denuncia moral. Sin embargo,

como nos recuerda Sanchez Vazquez,

Este moralismo debe ser justamente entendido. No se trata de una con-
tradiccién entre un ideal moral y la realidad, sino de la contradiccién que
encuentra el joven Engels entre el hombre y la economia o también en-
tre la esencia humana y una realidad econdémica en la que cada individuo

se amuralla en su interés egoista y entra en conflicto con los otros. Lo
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que Engels llama inmoral es justamente este orden humano, regido por el
egoismo, que entra en contradiccién con su idea del hombre, de inspira-

cién feuerbachiana (como ser genérico) (Sanchez Vazquez, 2011: 33).

En efecto, la idea de esencia humana que se encuentra operando en la obra remite al filésofo
de Bruckberg, con cuyo pensamiento se familiarizé en su paso por la Universidad -donde compar-
tio cierto itinerario filoséfico con Marx-8 Reconstruyamos algunos de los argumentos que aqui

aparecen:

Si los productores, como tales, supieran cuanto necesitan los consumido-
res; si organizaran la produccidn; si se la repartieran entre si, entonces la
oscilacién de la competencia y su tendencia a la crisis serian imposibles.
Produzcan con conciencia, como hombres, no como atomos desparrama-
dos, sin conciencia genérica, pénganse por encima de todos estos contrarios
artificiales e insostenibles. Pero mientras ustedes contintien produciendo
como en la actualidad, de forma inconsciente e irreflexiva, abandonada al
dominio de la causalidad (..) debe provocarse una revolucién social como
el dogmatismo de los economistas no puede ni sofiar (Engels, 2006: 25-26;

destacado propio).

Para Engels, el elemento que define a la economia politica es el egoismo. En este fragmento
se critica el individualismo y la primacia de los intereses particulares que caracteriza el razona-
miento de los burgueses. Nuestro autor dice que estos producen sin conciencia genérica, esto
es, sin pensar en el ser humano como género, priorizando particularidades (que él caracteriza
como "artificiales”) a la universalidad de la especie. En este sentido, sus denuncias nos remiten
a un aspecto especifico del concepto feuerbachiano de Gattungwesen. Para Feuerbach, el ser ge-

nérico no es individual sino comunitario®. Este caracter comunitario del ser humano es el eje en

[8] En efecto, Engels entra alli en contacto con el pensamiento de Hegel (en particular con la critica de la re-
ligién de inspiracién hegeliana de Strauss y Feuerbach) y se vincula con los hermanos Bauer, Ruge, Stirner
y otros jévenes hegelianos.

[9] En efecto, si para Feuerbach Dios es la esencia enajenada del hombre, el dogma de la Trinidad es inter-
pretado “como la totalidad viviente del hombre, como la expresién de la comunidad humana” (Martinez
Hidalgo, 1997: 129). El capitulo VII de La Esencia del Cristianismo trata del misterio de la Trinidad como la
esencia comunitaria de Dios, es decir, del género humano como comunidad. En €l, Feuerbach plantea que
el dogma trinitario expresa la necesidad del género humano de vivir en comunidad. Esta necesidad es sa-
tisfecha por la religién colocando junto a Dios otro segundo ser diferente de €l en tanto personalidad, pero
idéntico segun la esencia: Dios Padre (yo, entendimiento) y Dios Hijo (t4, amor). La unién de ambos forma
el Espiritu Santo, el hombre entero. Asi, Dios es una vida en comunidad. La tercera persona de la divinidad,
el Espiritu Santo, es el amor reciproco entre las dos personas divinas, el concepto mismo de comunidad. En
un escrito de 1845, en el marco de su polémica con Max Stirner, el filésofo de Bruckberg insiste sobre el ca-
racter colectivo de la esencia humana: “cuando en Feuerbach se dice, por ejemplo: el individuo es limitado,
el género es ilimitado; esto no significa mas que lo siguiente: los limites del individuo no son también los
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torno al cual se organiza critica engelsiana. La reconciliacién con el género aparece, aqui, como la
planificacién de la produccién social. Sin embargo, la distincién se hace ain entre productores y

consumidores, y no entre burguesia y proletariado.

Otro elemento que Engels parece tomar del pensamiento feuerbachiano es la distincién en-
tre lo humano y lo animal. Para Feuerbach, el ser humano, en tanto puede ponerse en el lugar del
otro, es capaz de trascender su inmediatez y proyectarse como especie mediante el pensamiento.
El animal, en cambio, sélo puede vivir de acuerdo a su individualidad, no posee una vida interior
distinta de las relaciones exteriores: No piensa, solo percibe sensorialmente™. Engels interpreta
esta distincién en clave moral: aquellos que no piensan mas que en su propio interés particular e

inmediato, ven degradada su humanidad a una vida animal. Por ello afirma:

La economia liberal habia hecho su mejor parte para generalizar la ene-
mistad por medio de la disolucién de las nacionalidades, para transformar
a la humanidad en una horda de animales violentos -;Y qué otra cosa es la
competencia?- que se devoran por eso mismo entre si (Engels, 2006: 12;

destacado propio).

Para Engels (2006), la economia mercantil, en sus diversas formas, mancomuna a los hom-
bres, pero lo hace a través de un vinculo hipdcrita: “la ciencia deberia llamarse economia privada,
ya que sus relaciones publicas existen sélo en funcién de la propiedad privada” (p. 9). Por eso,

pregunta a los capitalistas en tono de reproche:

¢Cuando hicieron algo por pura humanidad, por conciencia de la futilidad
de la oposicién entre el interés general y el individual? ;Cuando han sido
morales, sin ser interesados, sin cobijar en el fondo motivos inmorales y

egoistas? (Engels, 2006: 11).

Este razonamiento no alcanza sélo a los burgueses sino también a los terratenientes y tra-
bajadores, pues “la propiedad privada aisla a cada uno dentro de su tosca individualidad y cada
uno abriga, sin embargo, el mismo interés que su vecino (..) la inmoralidad del orden humano
actual culmina en esa hostilidad entre intereses iguales”, en esa competencia que hace a todos
renunciar “a todo lo que verdaderamente debiera ser el fin de su vida” (Engels, 2006: 11). Aqui, la
propiedad privada aparece (aunque superficialmente) como el origen de la enajenacién del gé-

nero, algo que Marx retomara posteriormente en sus Manuscritos econémico-filoséficos de 1844.

limites de los otros individuos, y por esa razén, los limites de los hombres actuales tampoco son los limites
de los hombres futuros” (Feuerbach, 1964: 53).

[10] “En la naturaleza, por el hecho de que esta sujeta a los sentidos y no piensa, no existe el género, no exis-
te la planta, sino solamente las plantas singulares; pero esto no puede decirse acerca de la mente: cuando
pienso, yo mismo soy el género humano, no un hombre singular, como lo soy cuando siento, vivo u obro” (Feu-
erbach, Abelardo y Heloisa y otros escritos de Juventud, citado en Nocera, 2013: 2).
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Engels proyecta, inspirandose en las ideas del socialista utépico Fourier, como seria una situacién

en la que no hubiese enajenacién:

En un estado digno de la humanidad (..) la colectividad tendra que cal-
cular lo que puede producir con los medios que tiene a su disposicién, y
determinar segun la relacién de fuerza de esa produccién con la masa de
consumidores en qué medida debe aumentar o reducir la produccién, en

qué medida debe permitir o limitar el lujo (Engels, 2006: 27).

Por otro lado, La Situacién de la Clase Obrera en Inglaterra es, en palabras de Roggerone
(2012), "un ejemplar trabajo de observacion participante, donde (...) mediante un exhaustivo tra-
bajo empirico y tedrico, (...) Engels denunciaba la explotacién y los crimenes sociales que la bur-

guesia cometia diariamente contra la clase obrera” (p. 3).

En la introduccioén a la obra, que describe el proceso de formacién del proletariado inglés,

Engels afirma que, antes de la revolucién industrial,

los trabajadores industriales ingleses vivian y pensaban (...) aislados y re-
tirados, sin actividad intelectual, y sin fluctuaciones violentas en su situa-
cién vital. Rara vez sabian leer, y mucho mds raro aun era el caso en que
supieran escribir, concurrian regularmente a la iglesia, no hablaban de
politica, no conspiraban, no pensaban, disfrutaban de los ejercicios fisi-
cos, oian la lectura de la Biblia con devociéon hereditaria, y se conducian
de manera inmejorable con su humildad sin pretensiones, ante las clases
mas prestigiosas de la sociedad. Pero en cambio estaban espiritualmente
muertos, vivian sélo para sus mezquinos intereses privados, para su telar y
su pequeno huerto, y nada sabian del tremendo movimiento que, alli afue-
ra, recorria la humanidad. Se sentian cémodos en su quieta vida vegetal y,
de no haber sido por la revolucién industrial, jamés hubiesen salido de esa
existencia, por cierto que muy romantica y confortable, pero indigna de un
ser humano. Pero es que no eran seres humanos, sino solamente méaquinas
que trabajaban al servicio de los pocos aristécratas que hasta entonces
habian conducido la historia; la revolucién industrial no hizo otra cosa
que imponer las consecuencias de ello, al convertir definitivamente a los
obreros en meras maquinas y al quitarles de sus manos el Gltimo resto de
actividad auténoma, pero impulsandolos con ello a pensar y a exigir una

posicién humana (Engels, 1946: 259; destacado propio).

Engels considera al trabajador aislado y apacible del periodo previo a la revolucién indus-
trial como “espiritualmente muerto”. La vida abocada a los intereses privados, como ya aparecia
en los Esbozos, es entendida por Engels una forma de vida “"indigna de un ser humano". La revolu-

cién industrial, entonces, los arroja al encuentro de unos con otros (y en este sentido, les da la po-
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sibilidad de trabajar de acuerdo con su género), pero al mismo tiempo los degrada a la condicién
de maquina, de apéndice de la propiedad ajena (es decir, los esclaviza a los propietarios, enajenan-
dolos). La combinacién de estas dos consecuencias, sin embargo, habrian sido la clave del impulso
de los obreros para reclamar un trato humano, diferente a su vez de la forma de vida que habian

llevado hasta el momento.

Posteriormente, en su prefacio de 1845, Engels (1946) hace una reflexién acerca de los once
meses que dedicé al contacto con los obreros. Nos dice que encontré que éstos estan “exentos de
la perniciosa maldicién de las limitaciones nacionales y de la arrogancia nacional, que en ultima
instancia no es otra cosa que egoismo en gran escala”, que son "mas que meros ingleses, integrantes
de una nacién individual, aislada”, que son "“seres humanos, integrante de la gran familia interna-
cional de la humanidad, seres que han descubierto que sus intereses y los de toda la raza humana
son los mismos, (...) miembros de esa familia de la ‘humanidad tnica e indivisible; (...) seres humanos

en el sentido mas enfatico de la palabra” (p. 22; destacado en el original).

Si los burgueses se veian reducidos a animales por la competencia despiadada, Engels dice,
no sin cierto romanticismo, que los obreros han superado el egoismo de la nacionalidad (pues lo
han acogido a él, un aleman), y que se han reconocido como humanos (al descubrir la identidad en-
tre sus intereses y los de toda la humanidad). Nuestro autor considera que €l y los obreros tienen

una causa comun, la “causa de la humanidad” (Engels, 1946: 22; destacado en el original).

A modo de cierre. Hacia una recuperacion de la tradiciéon
critica de la teoria social moderna

Deciamos al principio de este trabajo que nos interesaba recuperar una parte de la historia “igno-
rada” de los origenes de la sociologia, aquella historia que implicé intercambios con otras discipli-
nas como la filosofia, antes de que configurara un discurso que pudiese reclamar como propio. El
analisis del uso de los conceptos de ser genérico y proletariado en las obras tempranas que Marx
y Engels publicaron en los Anales Franco-alemanes nos permite dar cuenta de un momento clave

de este intercambio.

Como vimos, el lenguaje feuerbachiano de la esencia humana nutrié el aparato critico de
Marx en sus primeras reflexiones sobre el Estado. Por este camino, el pensador de Tréveris se
encuentra con la "limitacién del horizonte visual” (segun sus propias palabras) de Hegel y Feuer-
bach: ya no se trata sélo de develar la alienacién en la conciencia, sino la légica de la realidad que
produce tal alienacién. La productividad de la critica filoséfica se tensa, entonces, hasta el limi-
te. Como sefiala Marx (1982b) en su Introduccion, “la filosofia sélo puede superarse realizandola”
(p. 496), y ésta "sdlo llegara a realizarse mediante la abolicién del proletariado, el cual no podra

abolirse sin la realizacién de la filosofia” (p. 502). La pregunta por las posibilidades de superacién

de la filosofia a través de su realizacidn, es la que “conduce” a Marx hacia el proletariado, como
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“el concepto filosoéfico de una filosofia que ha realizado su inversién practica para convertirse en

teoria revolucionaria, teoria de la transformacién del mundo” (Rossi, 1971: 319).

En el caso de Engels, el caracter comunitario del ser humano propio de la filosofia feuer-
bachiana es el eje en torno al cual organiza su pionera critica de la economia politica inglesa.
Ademas, la constatacion por su propia experiencia de que los obreros ingleses podian llegar a
trascender el egoismo y los intereses parciales que la economia politica erigia a pilares constitu-

tivos de la sociedad lo llevan a afirmar que estos obreros portan la causa de toda la humanidad.

Hemos visto que, para el caso de los autores aqui tratados, no se puede comprender la apa-
ricién del concepto de ‘proletariado’ sin hablar del de 'ser genérico’. El propio Marx (1982b) afirma
en su Introduccién que, “asi como la filosofia encuentra en el proletariado sus armas materiales, el
proletariado encuentra en la filosofia sus armas espirituales”, en tanto “la cabeza de esta emanci-
pacién [del hombre] es la filosofia, [y] su corazdn, el proletariado” (p. 502; destacado en el original).
Como afirma Schmidt (1983), esta tradicién de pensamiento “escapa (...) a los habituales esquemas
clasificatorios del tipo de la teoria o la sistematizacién de la ciencia” (p. 63). Nos encontramos ya
lejos de aquella imagen aséptica de la sociologia, entendida como una indefinida y neutral “caja
de herramientas” utiles para intervenir sobre “la sociedad”. Creemos que la reconstruccién de
estas reflexiones, de unos pensadores que nunca se establecieron en el ambito académico y que
probablemente se hubieran identificado mas como socialistas que como sociélogos, es una tarea
necesaria para recuperar una tradicién critica de la teoria social moderna que el discurso socio-

légico dominante suele olvidar.
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Vida e Obra do Amor em Max Weber

Leonardo José Ostronoff (FESPSP)

RESUMEN: A través del concepto del amor erético en Max Weber, este articulo tiene como objeti-
vo discutir las areas de la vida social donde los individuos pueden escapar del proceso de raciona-
lizacién del mundo. El anélisis de la traduccién de la carta de William Penn para su esposa e hijos,
citada por Weber en la discusion de la esfera erética como un ejemplo de amor erético: la mayor

fuerza irracional existente en nuestra sociedad.

(Amor, Erotismo, Racionalizacién)

ABSTRACT: Through the concept of erotic love in Max Weber, this article aims to discuss the
areas of social life where individuals can escape from the world rationalization process. The analy-
sis is based on the William's Penn letter translation for his wife and children, cited by Weber in the

erotic sphere discussion as an example of erotic love: most existing irrational force in our society.

(Love; Eroticism; Rationalization)

Vida e Obra do Amor em Max Weber

Amor? No senso comum um sentimento humano que permeia a vida e imaginario das pessoas.
As relagoes amorosas ganharam na modernidade um destaque no cotidiano, povoando mentes

e sonhos. Muitos nada sabem sobre assuntos de negdcios, sobre a politica de seu pais, mas ja
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amaram alguém e se ainda nao, j4 ouviram falar de uma histéria de amor como "Romeu e Julieta”
(Shakespeare) ou mesmo do casal roméntico de alguma novela da Globo (no caso do Brasil). Fil-
mes, poesias, livros, sacramentos, séo feitos baseados nesse sentimento, reafirmando sua forga
e extensdo. A tal ponto chega o poder desse sentimento que, segundo a lenda, a Guerra de Tréia
teria como causa o rapto de Helena, rainha de Esparta, pelo apaixonado principe troiano Paris.

Esta guerra é o tema das obras a Iliada e a Odisséia do poeta grego Homero.

Mas € o poeta alemao Goethe que melhor retrata esse sentimento em seu verso: "O ver-
dadeiro amor é aquele que permanece sempre, se a ele damos tudo ou se lhe recusamos tudo.” E

ainda no didlogo de Fausto, seu mais famoso personagem, com sua amada Margarida:
Margarida: Nao me é dado sair. Perdida totalmente
a esperanca! Fugir! E para qué, se eu sei
que me alcangavam logo? oh! néo, ndo fugirei.
Achavas que era dita andar de terra em terra
a mendigar o pao, comigo prépria em guerra?
sempre em sustos? Quem foge a tantos mil espias?
Fausto: Bem; morrerei contigo, uma vez que aporfias. (Fausto, 2008: 244).

No trecho do texto que fala sobre a esfera erética, Weber parece estar envolto a discussao do
tema como se falasse a partir de sua prépria experiéncia. Pensar este autor tendo sua vida e obra
envolta nessa problematica é uma maneira diversa de compreender seus escritos sociolégicos.
Assim, o objetivo deste artigo € justamente apresentar um outro ponto de vista na maneira de

compreender este autor.

A ESFERA EROTICA

Para Weber (2006), dentro de cada esfera se instala uma auto regulagao, portanto, existem leis in-
ternas préprias de cada esfera. Diferentemente da esfera econémica, marcada pelo mercado e sua
impessoalidade, a esfera erdtica é capaz de dar sentido a vida do agente (tal capacidade aparece
também na esfera politica). A sexualidade e a religido estiveram sempre em tensao, sendo o sexo
visto como dominado por forgas demoniacas muitas vezes. A tensio se agrava com a sublimagao
da sexualidade: erotismo. O sexo camponés estava ligado a dependéncia extrema da natureza, era
como parte do ciclo organico da vida, uma necessidade natural, tal como comer, dormir, beber.
A sublimagéo do sexo traz uma intelectualizagio para essa relagao e assim, o afasta do natural.
Os amantes erdticos estdo embebidos numa atmosfera outra, que pertence a eles somente, um
mundo préprio que somente eles entendem, onde o ente amado é visto como uma dadiva. E cha-

mando a atengéo para essa forga que Weber inicia a discussao da esfera erética em “Sociologia das
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Religites e Consideragdo Intermediaria” (2006), afirmando o que ele identifica como a maior forga

irracional da vida: o amor sexual.

Para ele, essa forca estd em completa oposicdo a Etica Religiosa da Fraternidade, pois o
amor sexual é oposto radicalmente a tudo que seja objetivo, racional. O carater de dadiva corres-
ponde ao interesse Unico que um individuo tem por um outro, aquele a quem ama, relagdo esta,
irracional por exceléncia. O interesse se explica no valor da proépria relagédo, dentro do erotis-
mo, na possibilidade de uma comunhao, uma fusao unificadora, um desvanecimento do tu. Uma
emocdo fortissima, mas contraditéria e irracional, que ficou muito bem retratada em uma das

poesias de Camoes publicada pela primeira vez em 1595:
Amor é fogo que arde sem se ver;
E ferida que déi e ndo se sente;
E um contentamento descontente;
E dor que desatina sem doer.
E um néo querer mais que bem querer;
E um andar solitério entre a gente;
E nunca contentar-se de contente;
E um cuidar que se ganha em se perder.
E querer estar preso por vontade
E servir a quem vence o vencedor,
E ter com quem nos mata lealdade.
Mas como causar pode seu favor
Nos coragdes humanos amizade;
Se tao contrario a si é o mesmo amor? (Camdes, 2011: 44).

Sentimento tao poderoso que a religido tentou regula-lo através do sacramento do casa-
mento, que segundo Weber: [..| seria o sacramento do casamento onde se exprime a oposigédo de
toda regulamentagao racional da vida as orgias misticas e a todas e quaisquer formas irracionais

de embriaguez (Weber, 2006: 340).

A valorizagdo da sensagdo erética como tal se deu devido a dois fatores segundo Weber:
pelas exigéncias de responsabilidade, provenientes do cristianismo; e, de forma principal, pelas
condigdes culturais criadas pelas concepgdes culturais da honra, uma vez que nessa se transferiu
para as relagoes sexuais eroticamente sublimadas a simbologia cavalheiresca da vassalagem. O
amor cortés da Idade Média se contrapunha a civilizagéo helénica, pois a confirmagdo do homem

néo se dava perante seus iguais pela superagio fisica ou de técnicas de combate de um homem



80 | Pensar lo social. Pluralismo tedrico en América Latina.

para com outro. Mas sim, em fungéo do interesse manifestado pela dama. A conversa entre os
sexos se tornou fundamental para a conquista da mulher, assim, o cavalheiro que desejava con-
quistar uma dama tinha que conversar com ela, ganhar sua simpatia e amor. O “cortejo” se desta-
ca, agora, a competigdo pela dama existia, mas de outra forma, se dava pelos “galanteios” de um

cavalheiro.

O cortejo pode ser visto como um processo de racionalizagdo com o objetivo ultimo sendo
a conquista da dama desejada. Pensando segundo Weber (1991), podemos entender esse processo
como uma agao de modo racional com relagio a fins: por expectativas quanto ao comportamento
de objetos do mundo exterior e de outras pessoas, utilizando essas expectativas como "condi¢oes”
ou "meios” para alcancar fins préprios, ponderados e perseguidos racionalmente, como sucesso. E
a época do intelectualismo da Cultura de Saldo, universo avesso ao combate/guerra do helenismo.
Dessa maneira, o amor passou a ser um produto especifico no mercado intelectual e a correspon-

déncia amorosa feminina tornou-se literatura.

A Etica da Fraternidade esta baseada no amor ao préximo, uma ideia de coletivo para além
de duas pessoas. O poder do amor sexual de conferir aos amantes uma comunhio somente entre
suas almas coloca-o em oposigao direta a fraternidade, pois os amantes possuem uma relagao
mais forte entre si do que com o coletivo. Os amantes passam a entender seu amor como uma
espécie de redengdo no &mbito terreno, nio precisando mais do divino da religido. A comunhao
erdtica é tao forte que carrega em si a ideia de destino, conferindo ao amante um sentido de mun-

do. A Etica Religiosa Crista assume entdo, uma posicao hostil a isso tudo.

Na conclusao de sua discussdo sobre a esfera erdtica, Weber cita dois personagens histé-
ricos: William Penn e o escritor aleméao Goethe. O primeiro é citado quando Weber afirma que a
explicagao luterana do sentido do casamento é grosseira, e que a ética dos Quakers conseguiu
ultrapassa-la, conseguindo “chegar a uma interpretagio autenticamente humana dos seus valo-
res religiosos intrinsecos” (Weber, 2006: 347). Esse autor afirma que as cartas de Penn para sua

mulher exprimiriam tal ética, mas Kent nos esclarece que nessa passagem:

Weber had in mind a letter (not letters) that Penn sent to his wife and children in 1982, and
which Weber probably discovered in a multivolumed collection of Quaker material while resear-
ching the group for his Protestant Ethic essay. Penn wrote the lengthy and tender letter to his fa-
mily before departing on one of his (dangerous) voyages from England to the American colonies,
and in it enclosed a hostof suggestions concerning worship, business affairs, personal comport-

ment, and the quality of lifestyles (1985: 317).

J& Goethe é citado como ultima referéncia do trecho sobre a esfera erética: “[..] ao perco-
rrer todos os graus do decurso orgénico da vida até o pianissimo da idade avangada, num mutuo

conceder e num mutuo ficar a dever (como referia Goethe)"” (Weber, 2006: 347).
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Entender a razéo dessas citagdes e o que elas significam no pensamento de Weber é funda-
mental para entender sua discussio sobre a esfera erdtica e o amor. Para tanto, é preciso com-
preender o fato na histéria desses personagens que faz com que Weber os cite. Penn, um célebre
Quaker que foi governador do atual estado americano da Pensilvania. Goethe um dos maiores
escritores alemaes e do mundo todo. Agora, desenvolverei uma discussao sobre a vida desses dois
personagens e as razdes de Weber cita-los. No caso de Penn, é preciso entender a ética Quaker,
discutindo as caracteristicas peculiares dessa confissio religiosa protestante, bem como, analisar
as cartas de Penn para sua mulher. Sobre Goethe sera preciso trazer alguns elementos da vida

intima desse célebre autor.

OS QUAKERS E SUA ETICA

Em seu ensaio "A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo” (2004a), Weber faz o mais impor-
tante estudo socioldégico do protestantismo ascético. Para esse autor, esse segmento religioso
cristdo tem uma caracteristica fundamental: mostraram uma inclinagéo especifica para o racio-
nalismo econdmico que nio pode ser observada entre os catélicos. No comeco da “Etica Protes-
tante” (2004a), Weber usa uma ilustragdo que exprime a diferenga quanto aos interesses de vida
dos fiéis dessas duas confissoes, os catdlicos se representam pelo "bem dormir”, um tragado de
vida mais seguro. Os protestantes pelo “bem comer”, uma vida mais arriscada e agitada, porém
que trouxesse bens, riquezas e honra. O espirito do capitalismo seria um complexo de conexdes
que se dao na realidade histérica e que nés encadeamos conceitualmente em um todo, do ponto
de vista de sua significagao cultural. O Ethos Protestante seria o representante genuino do espi-
rito do capitalismo para Weber. Este autor traz algumas sentengas de Benjamin Franklin (Weber,
2004a: 42, 43, 44) para ilustrar essas afirmagdes. Nelas Franklin traz orientagdes sobre questdes
financeiras. A honestidade, pontualidade, trabalho, sdo virtudes destacadas. Weber afirma que
nos escritos de Franklin existiria uma ética, no sentido de uma conduta de vida eticamente co-
roada. As virtudes somente seriam virtudes no momento em que eram uteis para o individuo.
Alguns trechos se assemelham as recomendagdes que Penn faz em sua carta para esposa e filhos
numa de suas viagens para as colénias americanas e que foi citada por Weber em "Sociologia das

Religices e Consideragao Intermedidria” (2006). Benjamin Franklin afirma:

“[...] nada contribui mais para um jovem subir na vida do que pontualidade
e retidao em todos os seus negécios..mantém uma contabilidade exata de

tuas despesas e receitas” (Franklin in Weber, 2004a : 43,44).

William Penn: Para esposa “Cast up thy income, and see what it daily amounts to” (Penn,
1797: 9). Para seus filhos: "[...] Know well your incomings, and your out-goings may be better regu-

lated [...]" (Penn, 1797: 10).
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Podemos dizer que na moral de Franklin estava contida a ideia do dever na profisséo, de
uma conduta ética que se expressaria, sobretudo, no cumprimento do trabalho. A habilidade na
profissdo é que conduzia o individuo ao acimulo de riquezas. Weber (2004a) afirma que Benjamin
era um "confesso palido deista”, mas sobre ele pesava a influéncia de seu pai “calvinista estrito”.
Este incansavelmente pregara para o jovem Franklin o seguinte versiculo biblico: “Vés a um ho-
mem perito em sua obra? Perante os reis sera posto; e ndo entre a plebe” (Provérbios, 22:29). As-
sim, Penn enquanto protestante puritano estava também sobre a orientagao dessa ética expres-
sada por Franklin. Ela era uma orientagdo para uma conduta no mundo, portanto, uma ascese
intramundana. Mas Penn nio era calvinista e sim, Quaker. Tal orientagéo tinha diferengas tanto
com o catolicismo como quanto com o calvinismo. Para Weber (20044a), eram quatro os portado-
res histéricos do protestantismo ascético: 1. O calvinismo, na forma que assumiu nas regides da
Europa Ocidental sob seu dominio, particularmente durante o século XVII; 2. As seitas nascidas
do movimento anabatista, sendo as principais: menonitas, batistas e quakers.3. O pietismo; 4. O
metodismo. Ainda segundo o mesmo autor, o pietismo e o metodismo, devido ao préprio conteu-
do religioso e importéancia histérica, sao fenémenos secundarios enquanto portadores auténo-
mos da ascese protestante. O fendmeno mais importante nesse quesito é sem duvida, o calvinis-
mo, seguido pelos anabatistas e suas decorrentes seitas. Os quakers foram muito influenciados

pelos calvinistas, pois estdo dentro do puritanismo:

movimento religioso inglés dos séculos XVI e XVII, inicialmente determi-
nado a tornar o cristianismo na Inglaterra o mais puro possivel, praticado
por uma igreja purificada de todo residuo papista e de todo oficialismo
estatal, uma Igreja de doutrina absolutamente pura conforme a Sagrada
Escritura- dai o nome puritanos. Os primeiros alvos do inconformismo
puritano foram a pompa das cerimoénias liturgicas da Igreja da Inglate-
rra, o luxo de seus paramentos e o excesso de dias festivos. Entre os pais
peregrinos, pioneiros que em 1620 partiram para se fixar nas colonias
da Nova Inglaterra, havia mais de 20 mil puritanos. Sua pedra de toque:
a valorizagao da liberdade de consciéncia. Coloquialmente, é verdade, o
termo puritano seleciona em sua conotagdo moral as caracteristicas de
moralismo em excesso, austeridade formalista e rigidez em matéria de
costumes, sobretudo se tratando de comportamento sexual, contra toda
liberdade nessa area, até na maneira de vestir-se. No uso weberiano, o ter-
mo engloba os movimentos do protestantismo ascético que floresceram
na Inglaterra e nos Paises Baixos nos séculos XVI e XVII, nomeadamente:
congregacionalistas, batistas, menonitas, quakers e independentes. Para
Weber, portanto, o puritanismo € cria (nem sempre direta) do calvinismo

(Pierucci in Weber, 2004a: 288).
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Portanto, nesse trabalho tratarei apenas dos calvinistas e dos quakers propriamente, ndo

tendo as demais denominagdes protestantes como objeto de andlise.

Calvinistas

O termo “calvinistas” é derivado do nome do reformador francés Joao Calvino, principal expressao
da segunda fase da Reforma Protestante. Essa fase é caracterizada pelo surgimento de segmentos
protestantes que expressavam divergéncias com Lutero. Weber chama a atengao para o fato de
que o crente pode comprovar de duas formas seu estado de graga: a primeira, como receptéculo,
se aproximando da cultura mistica do sentimento; a segunda, como instrumento da poténcia di-
vina, tendendo para agao ascética. Lutero se aproximava do primeiro tipo enquanto o calvinismo,

do segundo.

Joao Calvino ira pregar néo a salvagao pela graga, principio pela qual todos os seres huma-
nos podem ser salvos, mas a ideia de predestinagao, segunda a qual Deus escolheu alguns eleitos
para serem salvos e os demais estariam condenados. Na Etica Protestante, Weber (2004a) traz
uma importante nota que nos ajuda a entender o calvinismo: ” ..a Reforma conduziu a ascese
racional cristd e a metddica da vida para fora dos mosteiros e as introduziu na vida profissonal

mundana” (pp. 221).

Os monges catdlicos da Idade Média eram homens que se retiravam do mundo para ter
uma vida separada para Deus. O isolamento a que se propunham era justamente uma forma de
distanciamento do mundo natural, buscando uma vida que negasse a natureza humana pecami-
nosa e assim, os aproximasse mais de Deus. E preciso entender que essa discussao reflete a inter-
pretagao biblica protestante de que a natureza humana foi corrompida desde o “pecado original”
de Adao no Eden, sendo o homem desde entéo criatura de Deus. Mediante sua fé em Cristo é que
ele se torna nova criatura, filho de Deus. A salvagao calvinista ndo vinha pelas agdes praticadas,
mas pela fé. As agdes eram uma forma de o escolhido testemunhar a existéncia do seu deus e atra-
vés de bons feitos, aumentar a gléria deste entre os homens. Assim, o objetivo da conduta ascética
néo era o salvamento da alma, mas aumentar a honra e gléria de Deus. A conduta metddica da
vida era uma forma de se afastar da natureza de criatura, natureza esta dominada pelo pecado, e
aproximar-se da nova natureza em Cristo. Em uma de suas muitas cartas que vieram a ser parte
da Biblia, 0 apéstolo Paulo (Sdo Paulo para os catdlicos) diz: "Fui crucificado com Cristo. Assim, ja
ndo sou eu quem vive, mas Cristo vive em mim. A vida que agora vivo no corpo, vivo-a pela fé no
Filho de Deus, que me amou e se entregou por mim" (Gélatas, 2: 20). E ainda na sua segunda Carta
aos Corintios: "E assim, se alguém estd em Cristo, € nova criatura: as cousas antigas ja passaram;

eis que se fizeram novas” (2 Corintios 5: 17).

Portanto, para os calvinistas somente com a transformagao radical do sentido de vida, ou

seja, em todos os momentos e atos, o testemunho da graga de seu deus sobre eles podia se com-
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provar. A vida do crente estava voltada para um fim transcendente, mas por isso mesmo ela era
racionalizada e metodicamente conduzida no mundo. O deus dos calvinistas nao exigia a reali-
zagao de boas obras por si mesmas, isoladas. Mas dentro de um sistema metédico de conduta que
se chamou "“santificagdo”. Este fazia com que o individuo se afastasse da natureza de criatura e se
aproximasse do divino, o que Weber (2004a) chama de "arranque do status naturae rumo ao sta-
tus gratiae” (pp.107). Este autor afirma ainda que tal processo estd em semelhanga com a conduta

de vida monadstica ocidental, que:

Tornara-se um método sistematicamente arquitetado de condugdo ra-
cional da vida como o fim de suplantar o STATUS NATURAE, subtrair o
homem ao poder dos impulsos irracionais e a dependéncia em relagédo ao
mundo e & natureza, de sujeita-lo a supremacia de ma vontade orientada
por um plano, de submeter permanentemente suas agoes a auto inspegao

e a ponderacgao de sua envergadura ética... (pp. 108).

Com a reforma cada cristdo tinha que ser um monge, ndo quanto a fuga do mundo, mas um
monge intramundano. A ascese deveria se dar dentro da vida profissional mundana. O calvinismo
acrescentou mais um elemento a esta formulagao, a ideia de necessidade da comprovagao pela
fé na vida profissional terrena. Os santos deveriam estar dentro do mundo, mas separados dele
através de sua conduta eticamente metédica. E importante dizer que Weber afirma que os livros
da Biblia mais lidos pelo conjunto dos puritanos eram Provérbios e alguns Salmos, livros que
compoem o Antigo Testamento, escrito na época regida pela Lei Mosaica. Na carta de Penn para
Gulielma tal fato pode ser percebido: "It was the glory of Israel in the 2d of Jeremiah: and how

did God bless Josiah, because he feared him in his youth, and so he did Jacob, Joseph, and Moses"
(797: 7).

No calvinismo o Novo e o Velho Testamento possuem relevancia igual. Os calvinistas acre-
ditavam que a Lei de Moisés fora dada por Deus como norma ideal, porém néo executavel na pra-
tica. Mas era valida, enquanto que para Lutero era o contrario, nao estar sob o jugo da Lei era um

privilégio dado por Deus. Para Weber (2004a)

Uma cristianizagdo que penetrava a existéncia inteira foi a consequéncia dessa metddica
da conduta da vida ética exigida pelo calvinismo, em contraste com o luteranismo. [Para com-
preender direito como foi o feito do calvinismo, cumpre manter sempre diante dos olhos que essa
metddica da conduta da vida ética, exigida pelo calvinismo mas nao pelo luteranismo, foi decisiva

para influenciar a vida (pp. 113, 114).

Quakers

Os quakers adotaram suas formas de pensamento religioso ao longo dos séculos XVI e XVII. Po-

demos dizer que tal denominagao puritana foi a que levou mais longe o desencantamento do
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mundo’. Na doutrina Quaker o batismo e a Santa Ceia presentes no calvinismo e luteranismo des-
apareceram. Mesmos os batistas conservam esses dois elementos em sua doutrina até o presente,
sendo uma das marcas de distingao dos batistas justamente a realizagao do batismo ou rebatismo

de adultos por imersao, seguindo o exemplo de Jodo Batista ao realizar o batismo de Jesus Cristo.

Uma das caracteristicas principais dos quakers é o fato de que a comunidade religiosa
deixou de ser uma instituicao que abrangia justos e injustos e passou a ser vista exclusivamente
como uma comunidade daqueles que se tornaram pessoalmente crentes e renascidos em Cristo.
Condenavam a doutrina da predestinagao de Calvino com afinco, para os quakers a justificagao do
crente se dava pela fé, vinha da ag@o do Espirito Santo no individuo, agdo esta que comegava numa
experiéncia emocional interna do crente com o Espirito de Deus e que teria como consequéncia
a mudancga de conduta nesse mundo. As boas obras eram uma causa intrinseca desse processo.
O crente tornava-se assim, um testemunho vivo do poder de Deus. Portanto, a justificagdo vinha

pela fé, através da agdo do Espirito Santo no individuo.

Os quakers acreditavam que as revelagdes dadas aos profetas e apdstolos nédo eram a inte-
gralidade dos mistérios que Deus poderia revelar ao homem. A Biblia para eles ndo continha todas
as revelagoes, ela era sem duvida importantissima, mas Deus através da agao do Espirito Santo
no crente podia revelar coisas novas para seus seguidores, sendo este o simbolo maior de recon-
hecimento da verdadeira igreja. No fim da carta para Gulielma, Penn faz mencgao aos patriarcas
hebreus, aos profetas e aos apdstolos, personagens citados na Biblia. Mas também se refere com
igual importancia aqueles que morreram pela fé em Cristo, os martires, que ndo personagens
biblicos. Penn escreve: “...the God of Abraham, of Isaac, and of Jacob; the God of the Prophets, the
Apostles, and Martyrs of Jesus.” (1797: 15).

Nos debates de George Fox? com os presbiterianos? essa nogao religiosa pode ser verificada.
E dessa nogéo de revelagio continuada que, segundo Weber, provém a doutrina desenvolvida pe-
los quakers da: “[...] significagdo em ultima instancia decisiva do testemunho interior do Espirito

na razao e consciéncia” (2004a :133).

[1] "Em alemé&o, Entzauberung der Welt. A expressao ndo aparece na primeira versao d' A ética protestante, de
1904-5, s6 na segunda, de 1920. Weber insere o conceito no 1 capitulo da Parte II varias vezes e em todas elas
com o sentido especifico de repressao/supressdo da magia como meio de salvagao. Alis, o sentido literal do

nn

termo Entzauberung é "desmistificagao™, (Pierucci in Weber 2004a:282).
[2] (1624-1691) Fundador dos quakers.’, Pierucci in Weber, 2004a: 284.

[3] As igrejas reformadas surgidas da doutrina calvinista na Inglaterra adotaram uma forma de organi-
zagao eclesiastica presbiteriana, isto €, que rejeitava a hierarquia episcopal da Igreja anglicana e se consti-
tuia apenas de presbiteros (ministros e ancidos). Sua doutrina basica se encontra compactada na Confissdao
de Westminster.” (Pieruccil in Weber, 2004a:288).
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Para os quakers, o homem deve criar na alma o "siléncio profundo”, “calando” o homem
natural que habita nele. Somente no siléncio é que Deus pode vir a falar e trazer novas revelagdes
aos seus. Através dessa discussao, € possivel perceber que os quakers tiveram como heranga do
calvinismo a condenagdo incondicional de qualquer divinizagdo da natureza de criatura, status
naturae (Weber, 2004a). A valorizagédo do siléncio na vida profissional mundana teve como resul-
tado uma educagdo em diregdo a uma ponderagado serena da agdo, orientada com base em um
profundo e cuidadoso exame de consciéncia individual. Segundo Weber: “[...] Esse carater sereno,
sébrio e sobretudo consciencioso foi entdo adotado pela praxis vital das comunidades anabatistas

mais tardias, mui especificamente a dos quakers.” (pp.135).

Na carta de Penn para sua esposa Gulielma e seus filhos, podemos perceber claramente
recomendagdes quanto a moderagio em diversos aspectos da vida: modo de no agir, falar e vestir.
O célebre Quaker recomenda para seus filhos procederem sempre com “plainness, sobriety, and
moderation in all things” (Penn, 1797: 9). Quanto ao dominio de si, “Watch against anger, neither

speak nor act in it [...] ” (Penn, 1797: 11). E ainda:

I charge you, but always pertinent when you speak, hearing out before
your attempt to answer; and then speaking as if you would persuade, not
impose. Affront none, neither revenge the affronts done to you; but forgi-

ve, and you shall be forgiven of your heavenly Father (Penn, 1797: 11).
No tocante a vestimenta, “Be also plain in your apparel” (Penn, 1797: 12).

Segundo Worthington & Worthington (2011), as diferengas entre os quakers e as outras
confissdes protestantes nao se davam somente quanto a interpretagao da Biblia, os quakers acre-
ditavam que a salvagdo do homem somente se daria com um coragio purificado pela agdo do
Espirito Santo. A referéncia de Penn a importancia do “coragio” aparece na sua carta quando
aconselha seus filhos: “[..] love and serve the Lord God with an upright heart, that he may bless
you and yours, from generation to generation” (1797: 13). E ainda: "“..that yours hearts be upright

before the Lord [..] " (1686: 13).

As afirmacodes deles em desagravo a outras denominagoes cristas fizeram com que eles fos-
sem duramente perseguidos na Inglaterra, tanto pelos anglicanos, membros da Igreja oficial da
Inglaterra, quanto pelos préprios puritanos de outras denominagdes: presbiterianos, seguidores
de John Knox* e os batistas. Segundo Worthington & Worthington (2011), mais de oito mil quakers
morreram na prisdo na Inglaterra, outros foram mortos em seus encontros de adoragéo. O inte-
ressante é que os quakers interpretavam essa perseguicdo como semelhante a que sofreram os

apostolos e o préprio Jesus Cristo, o que fortificava ainda mais em suas mentes a ideia de que

[4] Pregador inflamado agitador por natureza e iconoclasta, foi grande reformador da Igreja Cristd na Escé-
cia..” (PIERUCCI in WEBER, 2004a: 286).
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aquilo que pregavam era realmente uma revelagdo do préprio Deus. Ainda segundo os mesmos

autores:

Very gradually, then, men came to think more and more freely for them-
selves. The Church of England discarded some of the beliefs of the Roman
Catholic Church, but held to a great many of them, and once it became
well fixed as the established Church of England it also became conservati-
ve, and insisted that people should obey its teachings, just as the Catholic
Church had done...Then, when the Puritans had won a place for themsel-
ves and a certain amount of power, they in their turn became conserva-
tive, and wanted to impose their own beliefs and religious observances

upon the rest of England (2011).

Além de ser um grande lider Quaker e ser citado por Weber em suas obras, Penn governou
um territério nas colénias inglesas da América do Norte, regido que atualmente corresponde ao
importante Estado da Pensilvania (nome em sua homenagem). William tinha uma grande ami-
zade com o Rei James II, o que lhe rendeu uma enorme influéncia politica no Império Britanico.
Através dessa conseguiu libertar diversos quakers, incluindo a libertagao de 1300 através de um

perdéo real.

A explicagdo da influéncia politica de William comega com sua familia, seu pai (Admiral Sir
William Penn) era almirante da Marinha da Inglaterra e luta ao lado de Oliver Crowell e do Parla-
mento contra o rei Charles I na Revolugao Inglesa, que culmina com a deposigido e condenagio a
morte deste em 1649. Crowell e os puritanos ascendem ao poder e instauram a Monarquia Cons-
titucional. Admiral Penn € feito cavaleiro e convidado a morar na corte em Londres levando junto
com ele sua esposa e filhos (entre eles William). Torna-se grande amigo do Duque de York, irméo
do novo rei Charles II, aumentando ainda mais sua influéncia politica na corte da Inglaterra. Wi-

lliam Penn cresce nesse contexto, cheio de honrarias, herdando boas relagoes de seu pai.

Quando atinge quinze anos de idade o jovem William vai estudar em Oxford, sendo colega
de notdveis, como por exemplo, John Locke. Mas é também 14 que tomara contato com a “Socieda-
de de Amigos" (quakers), fato que mudaria completamente seu destino. Nesse periodo, a pregagéo
e os encontros dessa seita protestante sao proibidos em Oxford. William escreve um texto defen-
dendo a fé dos quakers e por esse motivo é expulso. Quando deixa Oxford os quakers ja eram mui-
tos 14 e por toda Inglaterra. Eles negavam pagar impostos para Igreja Estatal (Anglicana): “They
refused to pay the tithes or taxes for the support of the established Church [..]" (Worthington &
Worthington, 2011).

William retorna a Londres e volta a morar na casa de seu pai. Este, por sua vez, ndo aceitava
a confissao religiosa do filho. Na esperancga de afastd-lo da doutrina Quaker, mandou-o para Paris
por um periodo, mas a fé de William perdurou. Este era versado em diversas linguas, sabia um

pouco de Latim, estudou grego e falava e lia em francés, alemé&o e holandés, além de aprender a lin-
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gua dos indios da Pensilvania. Tinha amplos conhecimentos de teologia e politica. Somando-se ao
seu fervor religioso, sua boa educagéo e influéncia, que eram de grande valia aos quakers, fizeram
de William um célebre lider dessa seita e amigo préoximo de George Fox. Como governador, liber-
tou seus escravos e encorajou os outros quakers ao mesmo. Em 1688, sob a lideranga de William, a
Pensilvania aprovou uma resolugao antiescravista em seu governo colonial, iniciando uma longa
faléncia da escraviddo na Ameérica do Norte. As ideias de Penn influenciaram os EUA no tocante
a separagao de poderes, separagao da igreja e do Estado, e a corte americana de direitos. Sob seu
governo foi implantado um sistema democratico de plena liberdade de religido, representantes
eleitos, justas taxas e separagdo de poderes. Com os indios, pessoas de fé completamente adversa
a sua, manteve a paz como nunca acontecera antes na histéria das colonias inglesas na América
do Norte. Nao importa aqui se de fato Penn realmente procedeu dessa maneira e fez todas essas
coisas como é hegemonicamente descrito historicamente. O que importa é a ideia que se tem
sobre ele e que certamente Weber tinha em mente. A agio politica de Penn como governador é

retratada na histéria como um bom exemplo, um testemunho de sua ética religiosa:

Penn chose perhaps the most difficult course possible for a Christian man:
an obedient Christian as a ruler of government. With courage that I can-
not imagine, Penn plowed through decisions, negotiations, administra-
tion, and government of a region the size of England-with faith in his God
and actions that remained true to Christian principles (Worthington &

Worthington, 2011).

Pensando no exemplo de Penn em seu governo e a influéncia de Calvino sobre Genebra,
vemos uma completa diferenga. Segundo Nichols (2008), Calvino desejava tornar Genebra uma
cidade modelo-crista, uma cidade cuja vida fosse realmente dirigida pelo cristianismo. Nichols
afirma que esse pregador se via como um general em campanha, imaginando que todo sucesso
da missao dependia dele. Calvino em Genebra se caracterizou por uma intensa repressao e perse-
guicao daqueles que expressavam outra concepgao religiosa, inclusive levando a condenagao de
um homem a fogueira, tal qual a "Santa” Inquisi¢do Catdlica Romana. Nichols (2008) afirma que,
por negar a doutrina da Trindade, Serveto foi condenado a fogueira, sendo Calvino um dos juizes
que o condenaram. J4 o governo de William Penn na Pensilvania se caracterizou pela liberdade,

desconcentragao de poder e compreensao para com os indios, uma notavel diferenca.

A conduta ascética era presente na ética religiosa de ambos, mas na ética quaker vista atra-
vés de Penn, a valorizagdo do sentimento na relagio religiosa e ndo somente da conduta intra-
mundana como no calvinismo, parece ter formado um crente de uma conduta mais compreensi-
vel para com as diferencas, baseado mais na demonstragdo de amor para com o préximo do que
no julgamento deste. Nos calvinistas através da ideia de predestinagao e, portanto, da existéncia
de alguns “eleitos”, forma-se uma cultura de distingao e acepgao para com aqueles condenados de

outra ou de nenhuma fé. A rejeicdo dessa ideia pelos Quakers e a compreensao de que o homem,
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para ser salvo, deveria esperar com perseverancga a agao do espirito em sua vida, somou a conduta
ascética ja presente no calvinismo, a valorizagao do sentimento (amor, compaix&o), da emogao, ou
seja, da dimensao interna do homem. Para ilustrar tal fato, basta lembrar que os quakers eram
contra qualquer forma de violéncia, eram pacifistas por exceléncia, portanto o amor ao préximo e

a opcao pelo didlogo e néo pelas armas, eram valores dos mais nobres para eles.

Assim, os crentes da “Sociedade dos Amigos”, se diferenciavam dos protestantes nio-puri-
tanos (anglicanos e luteranos) por possuirem uma conduta ascética; e se diferenciam dos calvinis-
tas por valorizarem a dimensao sentimental. Quando Weber se refere aos valores intrinsecos da
ética Quaker € justamente sobre essa jungdo que ele se refere. Mas Weber cita a ética Quaker no
tocante ao matriménio, tendo como exemplo a carta de Penn para mulher e filhos em 1682, uma
de suas viagens para as colénias americanas em que ficou um grande periodo distante de sua
amada. Essas viagens eram feitas por navios e nio tao seguras na época, o que despertou em Penn
um medo de nio poder ver mais Gulielma e seus filhos, fazendo-o escrever a carta: "Now [ am lea-

ve thee and that without knowing whether I shall ever see thee more in this world [..] " (1797: 1).

Nao é relevante aqui se todos os quakers conseguiram a faganha que teria conseguido Wi-
lliam. Importa que para Weber, Penn com base nos valores da ética Quaker, conseguiu em seu
casamento com Gulielma juntar o amor sexual e o amor ascético. Trechos da carta de Penn sus-
tentam esse pensamento de Weber, pois a carta é uma recomendagéo de conduta em diversos as-
pectos, mas também expressa a paixao avassaladora de Penn por Gulielma que caracteriza o amor
sexual. Penn escreve: "My love, that nor land, nor death itself, can extinguish or lessen toward
you, most endearedly visits you with eternal embraces, and will abide with you forever” (1797: 1).

E ainda:

My Dear wife, remember thou wast the love of my youth, and much joy of
my life; the most beloved, as well as most worthy, of all my earthly com-
forts: and the reason of that love of was more thy inward than thy outward

excellencies (Which yet were many) (pp.1).

GOETHE E MAX WEBER

Para Kent (1985), a relagdo de Weber com Marianne contrasta com seus escritos sobre o aspecto
erdtico do amor. Este autor descobre esses aspectos na relagao extraconjugal com a melhor ami-
ga de sua esposa, Else Jaffe. Segundo Kent, a ligagdo da responsabilidade ética de um para/com
outro é mais influenciada por Goethe em sua relagdo com Frau Von Stein do que da relagao de
Penn com Gulielma. Goethe conhece Frau Charlotte von Stein no ano de 1775 em Weimar, ja casa-
da por onze anos e mae de trés filhos. Arelagdo deles dura mais de uma década, sendo que durante

esse periodo Goethe escreve diversas cartas para sua amada, pelo menos 2000 sobreviveram.
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Porém, néo é exatamente esse fato que chama a atengédo de Weber e o faz citar Goethe. Se-
gundo Kent, a relagdo de Goethe com Frau von Stein era ascética e Weber estava certo de que a
relagdo de Goethe com Stein néo incluia um caso sexual. E para essa relagido que Weber chamou
a atengao em 1915, em sua discussdo sobre a esfera erética. Por essa razdo, Weber termina sua
discussdo sobre o amor e casamento referindo-se a Goethe. Usar esse autor como exemplo, men-
ciona-lo no tocante ao mutuo indubitavel no casamento, torna-se claro agora: refere-se a intimi-
dade emocional de Goethe e na sua relagéo (supostamente) ascética com Frau von Stein. O casal
ndo chegou a constituir matriménio, mas Kent afirma que em uma das cartas de Goethe, Weber
enxerga um lago afetivo entre o casal, a tal ponto que tinham um casamento de almas. Assim
Weber, segundo Kent, viu que Goethe e Frau Von Stein compartilharam um amor profundo e uma
imutavel responsabilidade ética de um para/com outro, mesmo eles nao estando sexualmente
envolvidos. Certamente que esse tipo de amor nao pode ser o amor sexual discutido por Weber,
uma vez que Goethe e Frau von Stein néo tinham uma relagéo sexual na visdo de Weber. Portanto,

esse tipo de amor era o ascético.

Dessa maneira, de acordo com Kent (1985), as analises de Weber sobre o casamento refle-
tem: 1) a relagdo ascética com Marianne; 2) a relagédo erédtica e secreta com Else. O amor ascético,
caracterizado pelo compromisso mutuo de um para/com outro, é com base na relagio de Weber
com Marianne, interpretada através de Goethe e Frau von Stein. Weber louva essa relagdo respon-
savelmente ética e € esse tipo de amor que ele diz poder ser mantido até o pianissimo da vida. O

mistério da citagdo de Goethe se explica entdo. Nas palavras de Kent:

Yet it was for the ethically responsible but erotically empty relationship
with his wife that he, through Goethe and Stein, praised as “a mutual gran-
ting of oneself to another Weber insisted that such a relationship could be
maintained “up to the pianissimo of old age-and repeated the phrase in his
1920 dedication of Gesammel Aufsazezur Religionsoziologe to his emotio-

nally and intellectually dependent spouse.(1985: 319).

Porém, quando no leito de morte, no momento que a dimenséo terrena do ascetismo néo
tinha mais relevancia, ou seja, que a racionalidade da vida foi vencida pela irracionalidade diante
da mortalidade, foi justamente por Else que ele chamou: “When the reality of his own mortality
made inner-wordly ascetism irrelevant, it was for his woman of passion that he cried out” (Kent,

1985: 319).

Portanto, o amor sexual conforme descrito por Weber representa sua experiéncia extracon-
jugal e irracional com Else. Tal interpretacao se fortalece quando Weber fala da vida extraconju-

gal, afirmando que:

Em virtude dessa relagao de tensao com a racionalidade quotidiana, a vida
sexual, que passard a ser extraquotidiana (em especial, pois, a vida sexual

fora do casamento), pode aparecer como unico vinculo que ainda ligava a
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origem natural de toda a vida o homem doravante inteiramente saido do

ciclo da antiga existéncia rustica, simples e organica (2004b: 343).

CONCLUSAO

Weber ao escrever sobre a esfera erdtica estava consumido com seu dilema pessoal entre Ma-
rianne e Else. Em meio a seus estudos sobre o protestantismo se depara com a Carta de William
Penn para Gulielma e seus filhos, enxergando nela algo que fugia dessa dicotomia que vivia entre
o amor sexual e o amor ascético, entre Marianne e Else. Penn, aos olhos de Weber, conseguiu um
fato dos mais raros, unir os dois tipos de amor em sua relagdo com sua esposa. Havia certamente
um compromisso mutuo entre os dois, um cuidado de um para/com o outro, que Goethe também

possuia com Frau von Stein.

Mas diferente de Goethe, Penn teve uma vida sexual com sua esposa, tendo trés filhos com
ela. Para nao restar duvidas, Penn depois da morte de Gulielma em 1689, casou-se novamente com
Hannah. J4 cinquentenario, William teve dez filhos em vinte anos de casamento. Portanto, pode-
mos dizer que Penn tinha vida sexual "aquecida” com suas esposas. Sua relagdo com Gulielma era
tao forte que diante do medo de ndo vé-la mais devido aos perigos de sua viagem para as coldénias
americanas escreve a longa carta citada por Weber, onde fica evidente na relagio deles a presencga
de uma "fusido unificadora”, de um “desvanecimento do tu", caracteristicas definidoras do amor
sexual. E por essa razdo que Penn e a ética Quaker do casamento sdo citadas por Weber. Penn con-
seguira o que ele ndo conquistou: uma relagdo que unisse os dois tipos de amor, personificando-os

em uma pessoa somente.

Weber morreu em 14 de julho de 1920, muito antes da publicagdo em 2006 de “Lettre a
D.-Histoire d'um Amour” do filésofo Andre Gorz. Este autor cometeu suicidio no dia 24 de Setem-
bro de 2007, aos 84 anos, porque sua mulher, Doriane, estava acometida de uma doenga degene-
rativa incuravel. Gorz afirma que devia muita gratidao a Doriane pelo seu apoio durante a vida,
sem o qual sua vida intelectual néo teria sido possivel. Na carta traz uma confissao importante,
para ele seria impossivel viver sequer um segundo nesse mundo sem a presencga e a companhia
de sua amada. Ora, aqui se apresenta um sentimento tao forte que supera o préprio sentido da
existéncia, um exemplo claro de "desvanecimento do tu". A irracionalidade do sentimento foi tao
forte que teve como fim o suicidio. Mas somado a isso, a presenga de um mutuo dever, da ética da
responsabilidade de um para/com o outro. Portanto, um exemplo atual do que Weber teria visto
em Penn: a faganha de unir os dois tipos de amor. Um estudo sobre essa carta a luz de Weber seria

interessante.

A discussdo da esfera erdtica e do amor em Weber € sem duvida importante por seu contet-
do. Mas é interessante, sobretudo, por que foi realizada com base na vida intima desse autor, ou

seja, no seu dilema pessoal entre Else e Marianne. Portanto, fica notério que o amor influenciou
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tanto a vida como a obra desse autor. O que explica o titulo desse trabalho: "AVida e Obra do Amor

em Max Weber".

BIBLIOGRAFIA

Camdes, L. V. (2001). Sonetos de Camées: sonetos, redondilhas e géneros maiores. Sdo Paulo: Atalié
Editorial.

Goethe, J. W. (2008). Fausto. Sdo Paulo: Martin Claret.

Hill, C. (1988). O eleito de Deus: Oliver Cromwell e a Revolugdo Inglesa. Sdo Paulo: Companhia das

Letras.
Nichols, R. (2008). Histéria da Igreja Cristd. Sdo Paulo: Cultura Crista.

Penn, W. (1761). A Letter from William Penn to his Wife and Children written a little before his
First Voyage to America, and first published in London Chronicle (1761). Printed and Sold by Dar-
ton and Harvey. Number 55. Grace Church Street.w

Weber, M. (2004a). A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras.

--- (2004b). Economia e Sociedade- Fundamentos da Sociologia Compreensiva- Volume I. Sdo Paulo:

Editora UnB-Imprensa Oficial.
--- (2006). Sociologia das Religi6es e Consideragdo Intermedidria. Lisboa: Reldgio D'agua Editores.

Worthington, H. e Worthington, J. (2011). A Biography of William Penn. Recuperado em: http:/www.
hallvworthington.com/Penn/PennBiography-1.html

Prof. Dr. Leonardo José Ostronoff : Fundagio Escola de Sociologia e Politica de Sao Paulo. Correio
eletronico: leonardo_ostronoff@yahoo.com.br. Professor da Pés Graduagio da Fundagéo Escola
de Sociologia e Politica de Sdo Paulo. Doutor (2015) e mestre (2008) em Sociologia pela Universida-
de de Sao Paulo, realizou doutorado sanduiche no Centro de Estudos Sociais da Universidade de
Coimbra em 2014. Possui graduagéo em Ciéncias Sociais pela Universidade de Sdo Paulo (2003).
Principais areas de interesse sdo: Sociologia do Trabalho e Politica, relagées de género/sexualida-

de e teoria socioldgica.



Sobre los origenes de la Sociologia:
comercio, industria, guerray paz en
Benjamin Constant

Pablo Bonavena (UBA-IIGG)

Resumen: La proyeccion del pensamiento de Benjamin Constant hacia la teoria politica y la socio-
logia es indudable. Sus reflexiones constitucionales y sus consideraciones sobre el liberalismo, el
despotismo, la libertad y los derechos individuales, las formas de organizacién politica, la repre-
sentacion, la federacién, el poder neutro, entre otros temas, han dejado una huella palpable que se

trasladé a los cimientos de las ciencias sociales.

Especificamente, esta ponencia recorre la construccién de la ideologia industrialista de gran in-
fluencia en la primera sociologia, vinculada a la idea del "dulce comercio”, a partir de los planteos

de Benjamin Constant acerca de la relacién entre la guerra, el comercio y la paz.

Palabras claves: comercio, industria, paz y guerra.

Summary: The projection of thought of Benjamin Constant to political theory and sociology is
unquestionable. Its constitutional reflections and considerations on liberalism, despotism, free-
dom and individual rights, forms of political organization, representation, the federation, the
neutral power, among other things, have left a palpable imprint moved to the foundations of the

social sciences.
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Specifically, this paper traces the construction of the industrialist ideology of great influence in
the first sociology, linked to the idea of "sweet trade” from the proposals of Benjamin Constant

about the relationship between war, trade and peace.

Keywords: trade, industry, peace and war.

A pesar de la persistencia de la guerra, nunca fue un tema relevante para el analisis sociolégico
(Gouldner, 1979: 345-346; Joas, 2005: 47). Desentrafar las causas de la omisién nos obliga a con-
jugar distintos factores complejos. Uno de los motivos importantes se asienta en la mala relacién
que mantuvo la sociologia desde su génesis con el marxismo (Bonavena y Nievas, 2015: 20-26),
pero el objetivo aqui no es resefar todas las probables causas. Particularmente nos interesa re-
calcar que, en la conformacién de la sociologia como disciplina cientifica, confluyeron distintas
vertientes del pensamiento social que dejaron una traza fuerte para su desarrollo (Zeitlin, 2004).
Entre ellas, la cosmovisién del liberalismo ocupé un lugar central y aqui acaparara nuestra aten-
cién por conjeturar que brindé algunos andariveles claves dentro de los cuales transitd, y transita,
la sociologia. sPor qué? Sin duda, la herencia del pensamiento liberal es uno de los factores que

alejé a la guerra como objeto de indagacién y reflexién sociolégica (Bonavena, 2010).

La corriente liberal desde su umbral conecta la guerra con la aristocracia y el despotismo consi-
derandola, por eso, antitética desde su légica con la republica y las relaciones sociales propias de
la sociedad signada por la compra y venta de mercancias (Joas, 2005: 48-49). Segun su enfoque
histérico, los conflictos violentos y la guerra corresponden a etapas caducas de la humanidad,
anteriores a las enunciaciones de la filosofia de la Ilustracién. El liberalismo asociaba al capitalis-
mo con la idea de una sociedad pacificada, clima de convivencia que se obtendria a partir de una
acompasada mengua de la violencia, que abria la posibilidad de pensar en acercarse a la utopia de

Immanuel Kant sobre de la “paz perpetua” (Kant, 2011).

La consolidacién de las formas republicanas de gobierno, més los acuerdos entre las nacio-
nes para sostener y amplificar los mercados y favorecer el juego comercial, eran apreciados por
los idedlogos del liberalismo como una tangible garantia para una convivencia pacifica. En efecto,
en la medida en que se expandia el libre comercio y las relaciones capitalistas, visualizaban el
inequivoco menoscabo del poder armado heredado del antiguo régimen. En el nuevo tiempo his-
torico y su espacialidad, el mercado, la destreza militar se quedaba sin una personificacién social
que la sustente. Mas tarde o mas temprano, la guerra no encontraria guerreros y asi se acabaria
su practica, adjetivada como nociva e inmoral a la luz del progreso social y el despliegue de la
razon. En el lugar de los combatientes, los liberales saludaban el creciente protagonismo social

de nuevas capas sociales promotoras del libre intercambio de mercancias, el progreso y la mo-
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dernizacién. Para los flamantes actores, especulaban, los conflictos bélicos eran un mal negocio
por la destruccién que provocaban. Adam Smith fundamentaba su toma de distancia respecto a
la conveniencia de la guerra con un calculo implacable: los gastos militares aumentan exponen-
cialmente con el uso de las armas de fuego. La preocupacion por los costos, en definitiva, hace a la
esencia de todo buen empresario y era de esperar que la burguesia desista, por ende, de cualquier
emprendimiento militar. Su tesis, amparada en estos argumentos, sonaba contundente: “a medi-
da que la sociedad avanza, las gentes dejan de ser belicosas” (Smith, 2008: 619). Preceptos morales

y calculos pecuniarios limaban los estimulos y apetitos para batallar.

Tradicionalmente, antes de la consolidaciéon del entramado social auspiciado por el merca-
do, la beligerancia era ponderada como una actividad que traia gloria y heroismo a todos los que
la practicaban (Veblen, 2005: 22). Pero tal percepciéon mutéd. Samuel Gregg afirma que para los
iniciadores de la concepcidn liberal el robustecimiento del mercado capitalista, por el contrario,
inculcaba el valor de la paz, por eso demandaba que las personas se abstengan de usar la violencia
para el logro de sus metas. Desde este angulo, la guerra era vista como la ruptura del "comercio
libre, la formacién de enlaces comerciales y el bienestar material general de la sociedad”, planteos
que tienen anclaje también en una tesis de Adam Smith, quien consideraba una “falsa nocién
de que lo que uno gana es siempre la pérdida de otro”. Justamente, parte del cuestionamiento
esgrimido por Smith a las practicas mercantilistas de su época embate contra una idea elevada
al grado de certeza: “lo que un pais gana soélo puede ser a costa de otras que pierden”. Tal razona-
miento, argumentaba, beneficiaba las actitudes pendencieras de unos paises contra otros, en la
pugna para controlar territorios y ganar derechos (Gregg, 2007). El antibelicista Norman Angell,
Premio Nobel de la Paz en 1993, tal vez fue el maximo referente que prolongd, en los albores del
siglo XX, esta mirada liberal que concibe a la guerra como la mayor amenaza a la salud econémica
que promueve la moderna sociedad industrial, aunque en realidad sostenia que la guerra no le
convenia a nadie (Angell, 1945). En el &mbito de la sociologia, por ejemplo, Veblen traté de propalar
la idea que concibe al comercio como la “llave” para lograr la paz (Bonavena, 2014: 197). Ambos de-
tentaban un optimismo que se resquebrajé durante la Primera Guerra Mundial. La confianza, no
obstante, retornd con la pluma de Joseph Schumpeter en su trabajo Imperialismo y clases sociales
(1919), donde insistié con las posibilidades pacificas y racionales del capitalismo a diferencia del
perfil de los diversos nacionalismos con su impronta belicosa y militarista, que terminaban por
regar el suelo del mundo con sangre (Giner, 2001: 57). Postula que el mercado y el libre comercio
harian que ninguna clase tenga interés en una expansion por la fuerza y con su disposicién pacifi-
ca correrad la ferocidad militar que es un legado propio de los tiempos pasados (Schumpeter, 1986:

335). Como vemos, el viejo planteo liberal tiene una alta capacidad de resiliencia.

Las premisas de la escuela liberal fueron impresas de manera diferente en los escritos inau-
gurales de la sociologia a partir de la construccién de una ideologia industrialista, como corolario
de la fe en el progreso humano. Los liberales pensaban que se habia logrado un sistema completo

y regular de libertad, "..alcanzado gracias a las bondades de la razén, al comercio, a la industriaya
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los progresos cientificos” (Quintanilla Obregdn, 1996: 164). Estos fundamentos fueron inoculados
en la sociologia inicial. En efecto, con matices, estas "bondades” se entrelazan en Saint Simén,
Comte y Spencer. No obstante, seria una desprolijidad asimilar de manera mecénica el industria-
lismo liberal clasico con el de los nuevos socidlogos, pero la presencia de una sucesién es obvia.
Tampoco se debe que confundir la concepcién industrialista de cada uno de los promotores de
la sociologia, pero las reconocidas diferentes posturas del trio se desvanecen cuando presentan
su concepcidn sobre la guerra, que fue localizada de manera unanime en correspondencia a una
fase histérica que debia ser superada. Esta apropiacién de principios liberales, sin embargo, no es
directa y tiene varias vicisitudes, pero los tres sentenciaron, cada uno desde su sesgo, que el mi-
litarismo resultaria sepultado por el progreso industrial. Montesquieu, quien sentara los pilares
de la sociologia donde abrevaron los mencionados pioneros (Durkheim, 2001: 19), un tiempo antes
bosquejé en El espiritu de las leyes la tesis afirmando que “el libre comercio atempera las pasiones,
evita la guerra, facilita el encuentro entre los pueblos, y favorece la paz” (Alvarez Uria y Varela,
2004: 54). Montesquieu noming al “espiritu de comercio” como "dulce comercio”, que reemplaza-
ria del lugar hegemoénico al “espiritu de conquista” (Usoz, 2011: 15). “La paz es el efecto natural del
comercio”, escribié el filésofo francés y agregd que “dos naciones que comercian entre si se tornan
reciprocamente dependientes; porque si una tiene interés en comprar la otra lo tiene en vender; y

asi su unién se fundamenta en sus necesidades mutuas” (Alvarez Uria y Varela, 2004: 54).

Alexis de Tocqueville, subrayé de igual la manera que el comercio socava los incentivos para
la guerra, y enumerd las causas que concurren “para reducir el fervor guerrero” (Gregg, 2007).
Aquellos que continuaron el trabajo de Montesquieu en la biisqueda de construir una ciencia de
la sociedad, transfirieron a la industria las cualidades asignadas al comercio: hicieron el pasaje del

"gentil comercio” al “dulce industrialismo”.

Claude-Henri Saint Simon, ubicé en el centro de sus elaboraciones tedricas, desde el afio
1816, la extendida tesis que reconocia el “predominio de los fenémenos econémicos en las socie-
dades modernas”, proposicién de tinte liberal, en una etapa donde su trabajo intelectual y politico
se orientd a lo que nominé la “gran revolucién europea”, caracterizada por el advenimiento de
la sociedad industrial (Ansart, 2003: 4). Alumno de la Escuela Politécnica y de la Escuela de Me-
dicina, pronosticé que las clases sociales laboriosas desalojarian de los lugares sociales prepon-
derantes a los militares, al clero y demas sectores ociosos. El correlato de este desplazamiento
generaria un orden social donde de manera ineludible el trabajo ocuparia el lugar que otrora
poseia la guerra. La superacién de la sociedad militar y las clases parasitarias, dejaria asi un lu-
gar de preeminencia a los cientificos y los industriales. Reconocia que la ley del mas fuerte fue el
fundamento y la base del pasado de la sociedad, pero la ley del trabajo era la que concernia a la
sociedad industrial (Ionescu, 2005). Desde esta matriz con antecedentes liberales, insisto, decia
que la actividad industrial, asociada al comercio, era enemiga de la guerra. En su escrito titulado
La industria (1816/17), Saint Simon afirmaba que “todo lo que se gana en valor industrial se pierde

en calidad militar” (Bouthoul, 1984: 181). Su industrialismo encuentra uno de sus transcendenta-
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les antecedentes en el movimiento enciclopedista francés, que caracterizé al comercio como un
medio capaz de garantizar la cohesién social. El industrialismo provocaba igual efecto unificador,
factor que al mismo tiempo creaba la factibilidad del consenso. También tiene el ascendente de
la Ecole Polytechnique que, a su vez, recibe la influencia del propio Saint Simon, en una retroali-
mentacién apasionante (Cortés Garcia, 2006: 128). Tal como afirma Raymond Aron, Saint Simon
comprendié que la revoluciéon industrial iba a transformar por completo todas las relaciones so-
ciales dejando detras a las sociedades militares donde el hombre actuaba sobre el hombre desde
el ejercicio del poder en manos de la clase guerrera. Con la mutacién, el comercio reemplazaria
la guerra (Aron, 1959). Liberalismo, comercio e industria se entretejen en Saint Simén con otras
dimensiones que, incluso, colisionan con las premisas filoséficas del liberalismo (Bénichou, 1984:
354 Galfione, 2010; Wollin, 2001: 421). Sin embargo, desde su égida, “junto a Charles Dunoyer y
Charles Comte argumentaron que el trabajo y la produccién podria curar los males de Francia"y
formularon lo que Mary Pickering llama "la doctrina liberal del industrialismo” (Pickering, 1993:

96; Rosenblatt, 2004: 26).

Augusto Comte cinceld su teoria reflexionando con la misma orientacién. Fue alumno de
la Escuela Politécnica de Paris y tuvo un fuerte compromiso con su orientacién filoséfica (Giner,
2001: 57). Coincide con los liberales en plantear que la produccién concuerda con los intereses
generales y que el desarrollo de la riqueza por la actividad industrial conduce inevitablemente
a la armonia de intereses (Forte, 1998: 126-134). Con un horizonte de consenso social, Comte en
Filosofia Positiva (1830-1842) juzgd que la consolidacién de la humanidad sobre la animalidad se
plasmaba en el relevo de la actividad militar. Compara a la sociedad militar con la sociedad in-
dustrial para mostrar sus diferencias sustantivas, pregonando la sustitucién de la guerra por una
industria pacifica (Forte, 2008: 9, Marvin, 1978: 82-83). La antitesis entre la civilizacién militar de
la antigtiedad y la civilizaciéon del trabajo de los tiempos modernos, entre el espiritu de conquis-
ta y el espiritu de la industria, fue proyectada por Comte en el transcurso de la historia (Aron,
1958: 7). Reconocia en la humanidad la presencia de una inevitable tendencia primitiva con perfil
militar, pero con optimismo, auspiciaba que su destino final seria inexcusablemente de caracter
esencialmente industrial (Comte, 1973: 86). Como Saint Simén, postulé al sistema industrial como
la negacién del "orden guerrero”, y alcanzado el estadio histérico donde prevalecia conjeturaba

que la paz se imponia por si sola con el auspicio de la industria (Giner, 2001: 68).

Herbert Spencer del mismo modo percibia la evolucién social como el pasaje pausado de
la sociedad militar primitiva de cooperacién obligatoria, a la sociedad industrial con predominio
de la cooperacién voluntaria. Entendia que en la sociedad militar la cooperacién comprende a
todos los miembros de la sociedad y tenia como colofén la guerra; la participacion de cada indivi-
duo era obligada por un sistema rigido, jerarquico, fuertemente estatal y despético. La sociedad
industrial, en cambio, exponia claros contrastes respecto de su antecesora: carecia de gobiernos
abusivos, la cooperaciéon emanaba de la voluntad del individuo y la forma juridica preponderante

era el contrato (Ayala, 1947: 78; Timasheff, 1974: 59). Consideraba a la guerra tan incompatible
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con la sociedad industrial como la paz con la sociedad militar. Por ende, la persistencia de la ac-
tividad bélica en la sociedad industrial simbolizaria un retroceso en el proceso de la civilizacién
(Bouthoul, 1984: 184). En sintonia con esta formulacién, la concepcion del librecambio de Spencer,
asimismo, no contenia los elementos contenciosos del tipo de sociedad que sucumbia por los efec-

tos del avance de la sociedad moderna (Spencer, 1989).

Vemos que el marco epistémico forjado por los primeros socidlogos tiene corresponden-
cia, no sin vericuetos, con proposiciones del pensamiento liberal. Desde ellos se fue irradiando
hacia la sociologia posterior una perspectiva que seguramente cooperé en convertir a la guerra,
de manera paraddjica la actividad humana que con mas impacto se replica, en un objeto socio-
légico marginal o inobservado. La prolongacién de sus premisas se demuestra, por ejemplo, en
la teoria de la modernizacién en el siglo XX, que en una de sus hipétesis principales vaticina una
evolucién sosegada de la sociedad a hacia un futuro pacifico, al mismo tiempo que la identifica la
prosperidad con la expansion de la industria. Los “efectos pacificadores del libre comercio” que
profetizaba Smith, tesis consolidada por Adam Ferguson y Jean Baptiste Say, encontraron nuevos
adlateres bajo la cobertura de un optimismo basado en el desarrollo industrial (Bonavena, 2010;
Joas, 2005: 68). Asi, las primeras paginas de la teoria socioldgica urden una perspectiva normati-
va apoyada en una idea de paz, que lictio la gravitacién de la guerra como hecho social. Este plan-
teo se engrosa con la tesis de Werner Sombart, quien fundamenta que los verdaderos creadores
de la sociologia fueron los moralistas escoceses de la segunda mitad del XVIII, y su herencia se
vislumbra tanto en los sociélogos del siglo XIX, como en el desarrollo posterior de la disciplina

(Rodriguez Zutiga, 1991: 201; Sombart, 1962: 17/43).

2

Son muchas las paginas escritas para caracterizar el pensamiento de Henri Benjamin Constant
de Rebecque (nacido el 25 de octubre de 1767 en Lausana y fallecido el 8 de diciembre de 1830 en
Paris). Tiene reconocida relevancia en distintas areas del conocimiento, pero sin duda es dentro
de la filosofia politica donde encuentra mayor presencia, como miembro del “espacio mental del
liberalismo"” (Fernandez Parmo, 2010: 46). Uno de las aportaciones méas importantes se le recono-
ce en la formulacién de su teoria sobre el “poder neutro”, muy relevante dentro de la teoria consti-
tucional (Suanzes Carpegna, 2002: 286). Todorov registra la influencia que recibié de Mostequieu
y ve en él un “filésofo brillante y original y un cientifico politico”. Sin embargo, Todorov no sélo
distingue méritos en los escritos de Constant; también sefnala sus limitaciones. Lo sittia como “el
primer analista francés de la democracia en el sentido mas amplio”, pero reconoce al mismo tiem-
po que era "un observador modesto y poco sistematico...” (Todorov, 2007: 63). Bobbio lo retrata
como un "liberal impenitente” (Bobbio, 2009: 293). Por otro lado, fue calificado un "liberal optimis-
ta" o. incluso, al revés, lo catalogan como "un liberal que no es optimista” y “escéptico dogmatico”,

con una “moralidad muy laxa” (Faguet, 1891:185). En €l se refleja un mentor de un “liberalismo de
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oposicién™: “la posicién politica fundamental de Constant es la oposicién, su actitud intelectual es
la critica, y su arma la ironia” (Manent, 1987: 207-191) También fue identificado como uno de los
principales exponentes del “liberalismo doctrinario francés” (Bobbio, 2009: 293; Giner, 2013: 463;
Jiménez Diaz, 2008). Asimismo, es visto como un “anti-demécrata” y un anti-despético simultéa-
neamente, o como un exponente del “progresismo” o del "liberalismo libertario”. Michel Winock lo
considera el portavoz del “liberalismo burgués”, y en sus escritos publicados en La Minerve, entre
1818y 1820, "se impone como la voz de lo que nosotros llamariamos en nuestros dias la izquierda”
(Winock, 2004: 81-83). Todas las miradas comparten, con diferencias, una evaluacién comun res-
pecto de su liberalismo, como “portador de un culto al individualismo extremo” (Casassas, 2011:
102; Diez del Corral, 1956: 219). No nos interesa aqui profundizar el debate acerca de su perfil libe-
ral, ni ajustar una caracterizacién de sus reflexiones generales o de sus cambiantes alineamientos
en cada coyuntura politica que enfrentd. Debido a que aqui se pretende ubicarlo como un aporte
ala construccion del clima intelectual que alimenté a la sociologia en su nacimiento, si es menes-
ter subrayar que en su etapa de estudiante conocié los planteos de la Ilustracién escocesa, pues
dejaron en él una notable huella, y que luego de un peregrinar formandose por Bruselas, Erlangen
y Edimburgo, a su vuelta a Paris, se transformo en una referencia intelectual y politica como “uno
de los liberales mas descollantes durante la monarquia constitucional del Luis XVIII" (Giner, 2001:
464). Los dos afios de estadia en la Universidad de Edimburgo coincidieron con la aparicién de la
Investigacion sobre la naturaleza y causas de la riqueza de las naciones de Smith, siendo facil percibir

su influjo (Arango, 2006: 84).

Nuestro interés en la obra de Constant aqui se sustenta especificamente en hacer visible su
contribucioén a la construccion de la argamasa ideoldgica que proyecta al comercio y la industria
como actividades antagodnicas con la guerra, abriendo paso hacia la teoria del industrialismo de
cufio sociolégico. En este sendero, es importante destacar su idea de la historia y las etapas que
disefia sobre el derrotero de la humanidad, habida cuenta de la presencia de este esquema de
razonamiento en los primeros balbuceos de la sociologia. Constant arriba a la conclusién de que
la naturaleza humana fue variable, cambiando en diferentes eras histéricas (Steven, 2001: 206).
Esgrime una filosofia de rasgos liberales “con una visién providencial del destino de la humani-
dad", que periodiza a partir de un hito que considera crucial: la Revolucién Francesa (Bénichou,
1984: 365; Manent, 1987: 191). Organiza en torno a ese acontecimiento la evolucién histérica de la
civilizacién europea, diferenciando dos etapas: la “sociedad del tipo nobiliario” antes de 1789, y la
"sociedad de los individuos” después de aquel crucial afio (Sdnchez Mejia, 2008: XV). Otro criterio
se superpone con éste, sin entrar en contradiccién. Lo encontramos en el momento que contrasta
"su época” con la "antigiiedad greco-latina”, tematica que abordara posteriormente con detalle
"en el célebre discurso pronunciado en el Ateneo Real de Paris en 1818" (Bobbio, 1993) titulado "De
la libertad de los antiguos comparada con la de los modernos”, que se convertiria luego en su trabajo
mas conocido y perdurable, por sentar las bases de un debate que transitaria casi todo el siglo XIX

(Constant, 2013). En algunas oportunidades, incluso, abordé cada etapa del desarrollo histérico
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con la dicotomia juventud/madurez (o ancianidad), que ubica en la linea del progreso de la "ilus-
tracién” o de la "especie humana" (Constant, 2008: 113-9). Con esta perspectiva procuraba dotar a

la historia de un sentido que vigorizara el andlisis de la actualidad que le tocé vivir.

La busqueda de la interseccién entre guerra, comercio y desarrollo histérico nos lleva a su
obra Del espiritu de conquista y de la usurpacion. Este escrito fue redactado en unos pocos dias,
premura que no le quité resonancia. Aparecié en Hannover el 25 de enero de 1814 y contiene un
cuestionamiento a la politica militar expansionista de Napoleén, que Constant forjé buscando
“colaborar en la formacién de un espiritu publico que secunde los nobles esfuerzos de los sobera-
nos y los pueblos para la liberacién de la raza humana” (Constant, 2008: 5; Sanchez Mejia, 2008:
XV). Argumenté que la revolucién francesa habia originado una época donde los individuos eran
iguales ante la ley, sin otras diferencias que las emanadas de la fortuna y talento, etapa donde los
hombres buscan tinicamente disfrutar de la libertad y de su propiedad (Sanchez Mejia, 2008: XII).
Se preocupd por determinar el tipo de actividad que correspondia a esa fase de la historia donde
desde su 6ptica primaba la individualidad, con la conviccién de que la presencia creciente de la
propension a la individuacién generaria un recogimiento de la belicosidad. Sin embargo, esta
tendencia vivia por aquellos afios una crisis que lo enfrentaba a una tragedia: con la excepcién
de Inglaterra, toda Francia y el resto de Europa se habian convertido ante su perplejidad en una
"vasta prision”. La libertad y la individuacién estaban amenazadas en su presente y esta anomalia,
explicaba, tenia dos fuentes: la conquista y la usurpacion, actitudes que reconocia en las iniciati-
vas de Napoleodn. Estas “calamidades”, desde su prisma, estaban fuera de época, e implicaban un

anacronismo histoérico de graves derivaciones.

Frente a la embarazosa situacién coetanea, Constant saluda la “réplica” de “"dos grandes
pueblos”, pues generaron condiciones para "zafar” de las cadenas "anunciando la aurora de la
libertad del mundo” (Constant, 2008: 7-10; Winock, 2004: 35). La respuesta provino de aquellos
que vencieron a Napoleén en Moscu (septiembre de 1812) y en la batalla de Leipzig de octubre de
1813 (Constant, 2008: 188). El apuro para presentar Del espiritu de conquista.., que segun cuenta
comenzo a redactar en noviembre de 1813, se debid a la pretension de aprovechar la oportunidad
politica que abria el desenlace de los citados combates, que habian puesto de manifiesto, por fin,

que Napoledn podia ser derrotado.

Desde el mismo trazado que luego iban a patrocinar los fundadores de la sociologia, Cons-
tant bosquejaba un esquema de meditacién que le asignaba a cada época la vigencia de determi-
nadas situaciones y actividades, que no son factibles en otros periodos. Por eso, condenaba el uso
que hacia Napoleén de la guerra y la conquista en un estadio donde predominaba el comercio.
Esta proposicién es la base para caracterizar la beligerancia como una antigualla. En cambio,
consideraba razonable y justificado “el espiritu belicoso” de los pueblos de la antigiiedad. Debido
a los desafios que imponia su entorno, alli la lucha violenta cobraba sentido: la existencia social

dependia de la "espada”, ya que cada grupo humano era un enemigo "innato” de los otros:
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La Republica romana, sin comercio, sin letras, sin artes, teniendo como
Unica actividad interior la agricultura, reducida a un territorio demasia-
do estrecho para sus habitantes, rodeada de pueblos barbaros, y siempre
amenazada y amenazadora, seguia su destino al dedicarse a empresas mi-

litares inacabables. (Constant, 2008: 16)

Todas las republicas antiguas estaban encerradas en limites estrechos. La mds poblada, la
mas poderosa, la mas considerable de ellas, no era igual en su extension al méas pequeno de los Es-
tados modernos. Por una consecuencia inevitable de su escaso tamafio, el espiritu de estas repu-
blicas era beligerante; cada pueblo atacaba continuamente a sus vecinos o era atacado por ellos.
Impulsados asi por la necesidad, unos contra otros, luchaban o se amenazaban incesantemente.
Los que no querian ser conquistadores no podian desarmarse ante el riesgo de ser conquistados.
Todos compraban su seguridad, su independencia, su existencia entera, al precio de la guerra. Ella
era el interés constante, la ocupacion casi habitual de los Estados libres de la Antigtiedad... por el
detalle de las costumbres, de los habitos, del modo de los intercambios de los pueblos comercian-
tes de la Antigtiedad con otros pueblos... su comercio en si estaba, por asi decirlo, impregnado del
espiritu de la época, de la atmdsfera, de la guerra y de la hostilidad que los rodeaba. El comercio
en ese entonces era un feliz accidente; ahora es el estado ordinario, el objetivo tnico, la tendencia
universal, la vida verdadera de las naciones. Quieren el descanso; con el descanso el bienestar vy,
como fuente del bienestar, la industria. La guerra es cada dia un medio mas ineficaz para cumplir
sus deseos. Sus posibilidades no ofrecen ni a los individuos ni a las naciones los beneficios que
igualen los resultados del trabajo pacifico y de los intercambios regulares. Entre los antiguos,
una guerra afortunada sumaba en esclavos, en tributos, en territorios compartidos, a la riqueza
publica y particular. Entre los modernos, una guerra afortunada cuesta infaliblemente mas de lo
que vale. Finalmente, gracias al comercio, la religidn, el progreso intelectual y moral de la especie
humana, no hay ya mas esclavos en las naciones europeas. Los hombres libres deben ejercer todas

las profesiones y satisfacer, para todos, las necesidades de la sociedad. (Constant, 2013: 85-87)

Aseveraba que cuando las condiciones de supervivencia mutaron por efecto del progreso
histérico, generaron una etapa “lo bastante civilizada como para que la guerra le resulte una car-
ga". A diferencia de las formas de coexistencia propias de la antigliedad, en "su época” Constant
consideraba que convivia una gran masa de individuos en un tipo de sociedad que compatibili-
zaba la diferenciacién ("diversas formas de organizacién”) con la homogeneidad "en cuanto a su
naturaleza”, conjuncién que sembrdé una “tendencia uniforme” que llevaba a la sociedad hacia la

paz, y su via eran las transacciones de bienes en el mercado.

Constant era consciente que existia otro factor que cooperaba en la eliminacién de las con-
flagraciones. Fue el efecto de la llamada "revolucién militar” (Parker, 1990), especialmente con el
progreso de la artilleria, que cambid las formas de combatir, mutacién que le quité heroismo y en-

canto a la batalla. Por eso, consideraba al involucramiento de un gobierno de Europa en una gue-
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rra o conquista militar, como un "un burdo y funesto anacronismo”, que no se atafiia con el estado
de la civilizacién (Constant, 2008: 20-21). La guerra no traia prestigio, y la actividad militar en
las nuevas circunstancias sociales no generaba la admiracién de antes. Los avances tecnolégicos
aumentaron la letalidad y, al mismo tiempo, incrementaban fatalmente los costos econdmicos,
argumentos que abrevaban en Smith. Todos estos componentes eran factores que predisponian
para querer dejar a los enfrentamientos armados en el pasado. Las colisiones bélicas reunian en
su presente muchas condiciones para resultar un mal negocio; por eso, arguyé Constant, la pers-
pectiva de generar la paz lograba grandes posibilidades, incluso, no como una mera tregua entre

dos guerras, “sino que se instala de forma duradera” (Moreau, 2004).

Constant entendia que no sélo la proteccién de las libertades individuales garantizaba la
realizacién humana. Si bien las garantias personales lo obsesionaban, depositaba, ademads, todo
su entusiasmo en la certeza de lograr esta meta a partir de la expansién de los intercambios
comerciales, puesto que con su ejercicio se establecian, afirmaba, "regulaciones intrinsecas de

igualdad entre los hombres, que favorecen el ejercicio de la libertad". El comercio era

una indiscutida superacién de la guerra, y ésta, propia de los pueblos an-
tiguos, habia marcado por supuesto el espiritu de sujecién de los hombres
a los Estados. El comercio, en cambio, era una expresion pacifista entre

iguales o que igualaba a los hombres"” (Castellanos Meneses, 2010: 400).

En Del espiritu de conquista..aseverd: "Hemos llegado a la época del comercio, época que
forzosamente ha de reemplazar a la de la guerra, del mismo modo que la de la guerra tenia for-
zosamente que precederla” (Constant, 2008: 17). En este estadio de la marcha de la especie huma-
na, destacé el aumento de las comunicaciones entre los pueblos como correlato de la tendencia
mercantil. La situacion favorecia la existencia de “ramificaciones sociales... mas complejas”, y este
aumento de la densidad de las relaciones sociales, concluyd, hacia que “las clases que parecen ene-
migas se hallan ligadas por vinculos imperceptibles pero indisolubles” (Constant, 2008: 112-113).
El comercio dulcificaba las pugnas entre naciones, pero al mismo tiempo, de igual modo, suavi-
zaba las disputas en el interior de cada una de ellas: armonia externa mas armonia interna era la
ecuacion que se desprendia como corolario. Al comercio, inclusive, le asignaba importantes efec-
tos morales: hacia mas cosmopolitas a los hombres, los transformaba en mas tolerables frente a
las diferentes costumbres y maneras de pensar. Asimismo, reforzaba en cada hombre el aprecio

de la independencia individual (Arango, 2006: 81-82). En De la libertad de los antiguos... afirma:

La guerra es anterior al comercio, ya que la guerra y el comercio son sélo
dos maneras diferentes para lograr el mismo objetivo: el de poseer lo que
uno desea. El comercio no es sino una ofrenda a la fuerza del poseedor
por parte del aspirante a la posesién. Este es un intento de obtener por las
buenas lo que no se espera ya conquistar por la violencia. Un hombre que

fuese siempre fuerte, no se le ocurriria jamas la idea del comercio. Es la
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experiencia que (demostrandole que la guerra, es decir, el uso de su fuerza
contra la fuerza de otro, lo expone a diversas resistencias y diversos fra-
casos) lo lleva a recurrir al comercio, es decir, una forma maés suave y méas
segura de comprometer el interés de otro para consentir a la conveniencia
del interés propio. La guerra es el impulso, el comercio es el cdlculo. Pero,
por ahi mismo, debera llegar una época en que el comercio sustituya a la
guerra. Hemos llegado a esa época (Arango, 2010: 5; Constant, 2008: 86-
87).

La actividad guerrera en la sociedad de su tiempo, argumentd, tenia otro efecto devasta-
dor para la economia, pues diezmaba “su juventud mas floreciente”, circunstancia que significaba
arrebatar "los brazos mas necesarios para la agricultura, la manufactura, la industria..” (Cons-
tant, 2008: 24). Este ingrediente, la necesidad de garantizar la disponibilidad de la fuerza de tra-
bajo para alimentar la produccién fabril, también predisponia desde su reflexién a cimentar la

pacificacién.

La guerra fuera de época presentaba otro factor de riesgo: la formacién de una "casta mili-
tar”. Afirmaba Constant que "un ejército numeroso, orgulloso de sus éxitos, habituado al saqueo,
no es un instrumento facil de manejar”, por eso advirtié sobre el peligro de la autonomia militar
respecto a otras instituciones y los individuos (Constant, 2008: 34). La presencia de esta “casta”,
ante el peligro de que ganase altas cuotas de autonomia, generaba una obligacién a los gobernan-

tes:

[..] es pues necesario mantener ocupado a ese ejército, al que la peligrosa
ociosidad hace inquieto; es preciso mantenerlo alejado; es preciso encon-
trarle adversarios. El sistema militar, con independencia de las guerras
actuales, contiene el germen de las guerras futuras; y el soberano que una
vez emprendio esta ruta, arrastrado como ésta por la fatalidad que él mis-
mo ha conjurado, no puede volver a ser pacifico en ningtn tiempo (Cons-

tant, 2008: 35-36).

Estos males se potenciaban, reflexiond, con la proyeccién de la autonomia militar en la épo-
ca del comercio yla industria, pues "adoptaria la ferocidad del espiritu guerrero, pero conservaria
el calculo del espiritu mercantil”. Esta mezcla explosiva, entre lo viejo y lo nuevo, los transmutaria
en "vandalos resucitados”, que “carecerian por completo de la ignorancia del lujo, la simplicidad
de costumbres, el desprecio hacia toda accién innoble que podia caracterizar a sus rudos prede-

cesores”. Asi, el poder militar sumaria

a la brutalidad de la barbarie los refinamientos de la molicie, a los excesos
de la violencia las intrigas de la codicia. Unos hombres a los que se hubiera
dicho con toda claridad que sélo luchan por el botin, unos hombres cuyas

ideas guerreras hubieran sido reducidas a ese resultado claro y aritmeético,
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serian harto diferentes de los guerreros de la antigtiedad (Constant, 2008:

24).

Con ellos imbuidos por un afan de codicia se acabaria con toda posibilidad de una conviven-
cia sosegada. El "espiritu militar” combinado con el “espiritu comercial”, formaba para Constant
una convergencia que licuaba los valores morales que cada uno contenia e irradiaba en su respec-

tiva época.

Desde las paginas de La Minerve defendid, también, la propiedad industrial, considerandola

"la mejora de la sociedad en su conjunto”, argumento:

se la podria llamar la legisladora y benefactora del género humano. Los
gobiernos se aprovechan de su escuela porque la industria, esencialmente,
tiene necesidad de seguridad y garantias, y Europa entera ganara, por-
que el espiritu comercial, reemplazando el espiritu de conquista, trocara

el odio en emulacion, y a la rivalidad en competencia (Winock, 2004: 83).

Reivindicaba a la "clase intermedia”, que ubica entre el proletariado y los nobles, a partir de
un basamento: "“..ya no es el suelo ni la propiedad de la tierra lo que engendra la riqueza de las

naciones, sino la industria”. Su veneracién por la industria expresaba el desarrollo social

a la civilizacién aristocratica, que tenia como base los beneficios de la tie-
rra y las practicas de la guerra, debe suceder una sociedad liberal (se la
podria llamar burguesa) en que el comercio y la industria crearan otras

maneras de vivir y de pensar (Winock, 2004: 83).
Finalmente, Constant ligaba su reivindicacién del comercio con otra cualidad:

He mostrado cémo el comercio hace que el efecto de la arbitrariedad so-
bre nuestra existencia sea mas vejatorio que antano, pues al ser nuestras
especulaciones mas variadas, la arbitrariedad ha de multiplicarse para po-
der alcanzarla: pero al mismo tiempo, el comercio hace que sea mas facil
eludir la accién de la arbitrariedad, puesto que transforma la naturaleza
de la propiedad, que con ese cambio se hace mas inaccesible. El comercio
aporta a la propiedad una nueva cualidad, la circulacién. Sin circulacién,
la propiedad no es mas que usufructo. La autoridad siempre puede actuar
sobre el usufructo, puesto que puede suprimir su disfrute. Pero la circu-
lacién establece un obstéaculo invisible e invencible a la accién del poder

social. (1995: 17)

La revolucién cientifica que desaté la concepcién del cuerpo de William Harvey, con su obra
De Motu Cordis de 1628, fue captada por Adam Smith, quien generé una analogia entre la circu-
lacién de la sangre y el mercado libre de trabajo y bienes. El movimiento, la buena circulacién,

quedé entroncada con la salud del cuerpo biolégico y del cuerpo social. Constant compartia esta



Sobre los origenes de la Sociologia: comercio, industria, guerra y paz en Benjamin Constant | 105

premisa y prolongaba este principio (Sennet, 2207: 273-290). La industria, el comercio y la libre
circulacién son elementos que quedan emparentadas en su construccion intelectual con la armo-

nia social.

3

Adam Ferguson fue precursor en esbozar una interpretacion de la evolucién histérica entendi-
da como el pasaje de un tipo de sociedad primitiva a una sociedad civilizada (“sociedad civil” en
sus términos). Determiné que el recorrido de la humanidad se plasmé evolucionando en la linea
"salvajismo/barbarie/sociedad civilizada (civil)". Este esquema fue asumido por toda la ilustracién

escocesa, que analizé

la evolucidn de la sociedad y el desarrollo social con base en esta teoria de
los estadios que comprende grandes etapas «tipico ideales» a las que de-
nominaron caza, pastoreo, agricultura y sociedad civilizada... Cada una de
éstas representa un avance con relacion al periodo anterior y entre ellas se
diferencian por tener concepciones distintas respecto al desarrollo cogni-
tivo, la propiedad, el gobierno y el derecho, y diversas percepciones sobre
las costumbres, el modo de subsistencia, las normas morales, la divisién

del trabajo, etcétera (Giner, 2001: 72; Ferguson, 1974; Wences, 2006).

El coro que representé esta tendencia inspirada en Escocia fue afadiendo muchas voces.
Los precursores de la sociologia, con variantes, sumaron las suyas adoptando este esquema inter-
pretativo. Gurvitch (2001: 154), por ejemplo, siguiendo la postura de Gouhier (1933: 17), considera
que la ley de los tres estadios esgrimida por Saint Simon y Comte representa "un lugar comun de
la época”, con antecedentes en Jean Burdin, Turgot y Constant. Esta influencia también es reco-
nocida por Mary Pickering (Pickering, 1993: 62). En realidad, la idea que oponia el espiritu militar
con el espiritu industrial era muy extendida en el mundo intelectual de la primera mitad del siglo

XIX, en un espacio que va de Constant a Spencer (Aron, 1958: 7).

En efecto, Constant forma parte del circulo de influencias donde abrevé Saint Simon para
elaborar su doctrina (Bénichou, 1984: 52). Saint Simon, a su vez, tuvo una buena recepcién entre
los circulos liberales, que seguian sus trabajos con simpatia (Forte, 1998: 128). Sin embargo, tanto
los escritores liberales, incluido Constant, como los empresarios industriales que al principio lo
habian aprobado, se fueron apartando de él por considerar que su pensamiento contenia aristas
peligrosas. El problema eran algunas conclusiones de Saint Simon, que avizoraba una transfor-
macion de las relaciones sociales e impugnaba el principio de la propiedad privada e, incluso,
asumia de manera creciente un perfil dogmatico en sus reflexiones que provocan el rechazo de
los liberales (Anzar, 2006: 6). Saint Simon, por su lado, se alejaba de la "opinién liberal”, ya que no

defendia suficientemente a los industriales. Con estos avatares, bajo la influencia de Constant, en-
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tre otros, se convirtié en un "apéstol de la industria” (Aron, 1959; Campillo, 1992: 152/155; Freund,
1987: 38). Los acercamientos y desencuentros entre liberales y Saint Simon fueron acompanados
por Constant, que confronté a los sansimonianos, a Comte y a todos aquellos que querian "fundar
un papismo industrial” (Bénichou, 1984: 52-53). Estas idas y vueltas, sin embargo, no opacan una
realidad. La sociologia del siglo XIX lleva, entre otras, la marca de Constant y coopera en instalar
uno de los errores que anidan en la “infraestructura” de la disciplina, consistente en suponer
"la posibilidad de que progresivamente la sociedad se desembarazara de toda conflictualidad y
volviera a una pretendida inocencia natural” (Freund, 1987: 38). El pensamiento de Constant fue
un “puente” entre la ilustracién escocesa y la primera sociologia, aunque, claro est, él no es el
responsable del camino que tomaron. Los socidlogos pioneros, de la mano de fundamentos libe-
rales, desplazaron al conflicto, incluida la guerra, del horizonte del desarrollo social, localizando
estos fenémenos, contra toda evidencia, en el mejor de los casos, sélo como un episodio marginal
o extraordinario, que no forma parte de lo “normal” en el despliegue edulcorado de la sociedad
moderna. La sociologia del siglo XX, mas alla de los lindes del marxismo, convive placidamente

con estos principios que Constant ayudé a propalar.
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La critica marxiana al derechoy la
conexion Babeuf: ;Un problema de
historia intelectual o de conceptos?

Facundo C. Rocca (UNSAM/CONICET)

Resumen: Las Declaraciones de Derechos modernas constituyen un hito fundante de la légica
politica de la sociedad moderna. En Sobre la cuestion judia Marx sefialard cierta insuficiencia para
disolver en sus términos universales las formas modernas de lo particular: la religién como dife-
rencia privada y el interés material individual. Sin embargo esta critica tiene otros antecedentes
significativos, entre los que resalta la temprana critica a los derechos presente en los escritos de
Babeuf'y los Iguales, usualmente considerados como proto-comunistas. En primer lugar se explo-
ralos términos de su temprana critica a aquel formalismo de los derechos que dejaria intactas las
desigualdades concretas, asi como su demanda de una Igualdad real. En segundo lugar, se esboza
una posible reconstruccién histérico intelectual de la conexién Babeuf-Marx en sus criticas a los
derechos modernos, a partir de ciertos indicios de la difusién de las ideas babouvistas. En tercer
lugar, se cuestiona la utilidad y pertinencia de tal abordaje de la conexién, para proponer en su lu-
gar un acercamiento conceptual que tematice las semejanzas de ambas criticas como resultando

de las légica del objeto compartido que enfrentan, antes que de una influencia directa.

Palabras clave: Marx, Babeuf, Derechos del Hombre, Historia intelectual, Historia conceptual.
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Abstract: The modern Declarations of Rights are a founding milestone of the political logic of
modern society. Marx has pointed out, in On the Jewish Question, their relative inability to dis-
solve in their universal terms the modern forms of particularity: religion as a private difference
and the individualistic material interest. However this critique has other significant precursors,
among who the early critique of modern rights by Babeuf and the Equals, usually considered
proto-communists, stands out. Firstly, the paper will explore the terms of their early critique of
modern rights’ formalism which would leave concrete inequalities untouched, as well as their de-
mand for real equality. Secondly, a possible intellectual history reconstruction of the Babeuf-Marx
connection will be lay out, pointing out some clues around the circulation of Babeuf's ideas. Fi-
nally, we will question the usefulness of such an approach, proposing instead the hypothesis of a
conceptual perspective that thinks the similarities of both critiques as resulting from the logic of

the same object they confront , rather from a direct influence.

Keywords: Marx, Babeuf, Rights of Men, Intellectual History, Conceptual History.

Marx, los derechos modernos y sus criticas.

Las Declaraciones de Derechos del hombre y el ciudadano que surgen de la Revolucion Francesa
constituyen un hito de la 16gica politica de la sociedad moderna: organizan declarativamente los
términos (juridicos, individuales) en que esta es constituida como espacio aparentemente igua-
litario diferenciado de lo econémico-social (y sus “distinciones”), al mismo tiempo que parecen
realizar en acto, como base de las modernas constituciones, una nueva légica de legitimacién y
autorizacién del poder que viene desarrollandose dese la moderna tradicién iusnaturalista inau-

gurada por Hobbes: la soberania

Marx pondrad a estas Declaraciones como centro de su movimiento de critica de lo politico,
que resulta de la doble crisis de 1843 (crisis de su joven hegelianismo radical y de sus posiciones
politicas democratico-liberales). Esta critica marxiana a los derechos, elaborada en 1844, mas de
50 afios después de la Declaracién original de 1879, se encuentra en Sobre la cuestion judia (Marx,
2011). El texto sefiala hacia una insuficiencia de la légica politica moderna para disolver en sus
términos universales las formas también modernas de lo particular: la religién como diferencia
privada y el interés material individual. Esta insuficiencia vendria dada por el formalismo y el
caracter abstracto de los derechos que poniendo como condicién de la igualdad politico-juridica
el desentendimiento de las diferencias concretas entre los hombres las dejaria actuar inmodifi-
cadas. Al mismo tiempo los Derechos declarados (o al menos una parte de ellos) se revelan para
Marx como elevacién a normas de las caracteristicas concretas del hombre real de la sociedad
civil moderna: el individuo egoista, centrado en su propio interés. El conjunto resultaria en una
especie de encubrimiento por el cual las prerrogativas elevadas a derecho del individuo egoista

consiguen una forma aparente de universalidad en la forma del ciudadano y el Estado (esencial-
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mente democrético, es decir fundado en la soberania del pueblo como conjunto de los ciudadanos

iguales).

Ahora bien, esta temprana critica marxiana no es ni unica ni puramente original. Existen
significativos antecedentes atin mas cercanos al acto mismo de su declaracién y organizacion
constitucional en los discursos conservadores, utilitaristas o feministas avant la lettre (Rocca,

2014).

También el tratamiento de las aporias del iusnaturalismo y los principios constitucionales
modernos en la Filosofia del Derecho (Hegel, 1993); que constituye una referencia central para
Marx durante sus anos juveniles, donde la critica es todavia critica politica de lo real como in-
suficiente, y sera el objeto de polémica a partir del cual procesara la crisis politico-intelectual
que lo llevara hacia la critica de la politica que podemos encontrar en el ya mencionado Sobre la
cuestion judia o en Critica a la filosofia del derecho de Hegel. Introduccién (Marx, 2005). La discusién
con Hegel pasard en el Manuscrito del 43 (Marx, 2010) por las propias insuficiencias de la 16gica
hegeliana para resolver el problema de la abstraccién de los derechos y la politica moderna. La
légica corporativista y policiaca con que Hegel intenta introducir lo concreto como momento en
el procedimiento abstracto de la politica moderna (a la vez asegurado en su caracter subjetivo por
el principio monarquico puesto en la ctspide del Estado), es para Marx un retroceso antes que
una superacion. Es, ain mas, una forma en que lo concreto existente, con toda su desigualdad y
dominacioén, es hipostasiado y elevado a instancia de la Idea, en lugar de modificado y transfor-

mado por esta.

Resaltan también las ideas de Frangois-Noél Gracus Babeuf'y la fracciéon nucleada alrededor
de su figura y su periddico Le Tribun du peuple, que incluye a ciertos clubes politicos sans-culottes
(v luego del Termidor, también Jacobinos). Durante el Directorio, se agruparan en la Conspiracién
de los Iguales, propulsores fallidos de una putch contra el régimen post-termidoriano que buscaba
la insurreccién de las masas populares como primer paso para la instauracién de una comunidad
de bienes, asegurada por una Dictadura Revolucionaria, que diera como resultado el advenimien-

to de la igualdad de hecho (Tierno Galvan, 1967).

Babeuf'y los Iguales suelen ser reconocidos como un importante antecedente del comunis-
mo moderno. Grinchpun (2013) resefia interpretaciones clasicas y recientes de sus ideas y accio-
nes, concluyendo que tanto Lenin, como Guerin (2011), Mazaruic (1985), Belfort Bax (1911) o Sartelli

(2008) encuentran en Babeuf al primero de los comunistas modernos.

Esta filiacién no sucede sin debates: sobre el grado de adhesién a, y sus supuestas tacticas
de ocultamiento de, sus ideas comunistas; sobre el caracter utépico-ideoldgico o cientifico-realis-
ta del comunismo babouvista; sobre el tipo de comunismo propuesto (agrario, de "distribucién”, o
ya de “produccién”); y sobre la tactica politica de Babeuf'y los Iguales que oscila entre la interven-
cién publica junto a la accién de masas y la conspiracion revolucionaria para implantar una dicta-

dura transicional, acercandolo de forma disimil tanto a la teoria y estrategia leninista del Partido
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bolchevique como a las corrientes blanquistas de caracter insurreccionalista que mantendran

sus diferencias con el marxismo de la época.

Este pensamiento proto-comunista se afirma en una critica de los derechos del hombre y
el ciudadano como insuficientes. Para el pensamiento de los Iguales, sin que se alcance la concre-
cién de la igualdad de hecho, "en las cosas” (Babeuf, 2014: 46), sin que la igualdad de los derechos
del hombre y el ciudadano se escriba "bajo los techos de nuestras casas” (Marechal, 2015), esa igual-
dad juridica no seria sino una “cruel ilusién” (Babeuf, 2014: 43) o "simples palabras redundantes y

vacias" (Babeuf, 1985: 103).

Es esta inicial diferenciacién critica con la légica politico-juridica de la revolucién burgue-
sa, preocupacion central de Babeuf y los Iguales, aquello que parece situarlos en esa linea de
filiacién comunista como los primeros en sefalar los limites materiales de la revolucién politica
moderna. Por medio de una similar reflexién sobre tal insuficiencia de lo politico moderno, Marx

se pondra mas alla de su joven hegelianismo y sus iniciales posiciones democratico-republicanas.

En tanto en aquella delimitacién originaria contra la légica de los conceptos politicos mo-
dernos quizas radique una clave importante para pensar la formacién conceptual del socialismo;
en el presente trabajo nos interesa primero resenar las criticas baouvistas a los derechos, para
luego interrogar la posible conexién Babeuf-Marx:, en el probable recorrido material de las ideas
del primero hasta la formacién del pensamiento del segundo; y luego, a partir de la hipétesis de

una posible simetria conceptual que pondria la légica misma de los derechos modernos.

La critica a los derechos en Babeufy los Iguales: la irrealidad
del igualitarismo abstracto.

El discurso y la practica de Babeuf cristalizaran en sus dltimos en una profunda critica de los de-
rechos centrada especificamente en la irrealidad de la igualdad enunciada por el léxico fraguado
durante la Revolucién Francesa, de la que fue activo participe. Contra esta irrealidad, el discurso
y practica de los Iguales reclamara la concrecién de una “igualdad de hecho” que debia extenderse
entonces a los aspectos materiales de la vida de todos los miembros de la comunidad. Discurso
que por otra parte no evitaba a los Iguales defender la Constituciéon jacobina de 1793, nunca apli-

cada, contra la Termidoriana de 1795.

Con anterioridad, en sus tempranos escritos, cuando Babeuf era todavia un hombre de le-

yes de provincia' y no un agitador revolucionario, puede rastrearse una temprana preocupacion

[1] Para un anélisis biogréfico-politico de Babeuf es recomendable el ya citado Grinchpun (2013). Una exten-
sa biografia puede encontrarse en el clasico de Belfort Bax (2015 [1911] )
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por el caracter concreto de esa igualdad que circulaba como proyecto del pensamiento ilustrado

pre-revolucionario.

En la Carta a Dubois de Fosseux del 8 de Julio de 1787 (Babeuf, 1985: 80-87), dirigida a un
Miembro de la Academia de Arras a la que estaba suscripto, y al respecto del prospecto de un
folleto utopista — L'Avant —coureur du changement du Monde entier - de un tal Collignon, abogado
de Orleans, Babeufya afirma que la igualdad "a todos los individuos sin distincién [...] de todos los
bienes y todas las ventajas” resultaba "mucho mejor” que el otorgamiento de "a los hombres de
cada estado [..] los mismos derechos” (1985: 81). Y esto parece derivar de una explicita insuficien-

cia material de los derechos:

:Qué podria esperarse de un Cédigo [...]? Un pequefio paliativo para un gran mal. No impe-
diria que mis hijos nacieran pobres y desnudos, mientras los de mi vecino millonario, al abrir los
ojos al mundo, rebosarian de todo. [...] No impediria que etc. etc. y todavia muchos mas etcéteras.
(Babeuf, 1985: 83)

Los iguales derechos para todos, aun una idea no realizada en la Francia del Ancien Régime
se presentan, a los ojos de un pensamiento atento al problema de los "bienes y ventajas de este
mundo”, como incapaces de impedir una serie innumerable de desigualdades. Los mismos dere-

chos para todos no impedirian esos "muchos etcéteras” de injusticias.

Estas preocupaciones parecen constituir una fuerte presencia enlas obras de los philosophes
(leidos, muchas veces por intermedio de sus divulgadores, dvidamente por Babeuf) y en el clima
politico-intelectual de la época, como lo demuestra el mismo folleto de Collingnon al que la Carta
refiere. Basta pensar en el Rousseau del Discurso sobre el origen de la desigualdad entre los hombres
(2005), 0 en el Code de Nature de Morelly (2015), entre los méas destacados (y probablemente mas
leidos por Babeuf). El igualitarismo est4, sin dudas, presente en las bases del iusnaturalismo que
precede a las Revoluciones, en tanto este pone como principio del pensamiento del orden politico

ala multiplicidad de individuos como iguales, es decir con los mismos derechos por naturaleza.

Sin embargo a pesar de esta primera reflexién sobre los limites de los “mismos derechos”,
parece haber todavia una confianza, propia del pensamiento ilustrado, en el poder transforma-
dor de la ley como expresién de la razén. Siempre y cuando esta sea verdalmente una forma de
la razoén y no la codificacién de las pasiones y los intereses egoistas, tal como eran, a sus ojos, los
derechos-privilegios feudales. De ahi por ejemplo su trabajo y proyecto sobre un Catastro Perpetuo
(Babeuf, 1985: 89-98), preparado antes de los sucesos revolucionarios, que se proponia una espe-
cie de codificacién racional de la propiedad de la tierra, apoyada en los desarrollos trigonométri-
cos y de agrimensura mas avanzados, en aras de un impuesto proporcional que, en contraste con
la marana de privilegios y exenciones feudales, resultaba tremendamente progresivo. Aunque el
mismo Babeuf reconoceria en el Discurso Preliminar al proyecto, escrito durante la primavera
de 1789 en pleno auge revolucionario, que “el Pobre, el Ciudadano totalmente desposeido, no se

beneficiara en absoluto de estas ventajas” (Babeuf, 1985: 91)
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Su critica temprana a la insuficiencia de la igualdad de derechos aparece mas bien como una
demanda de efectivizacién radical, asegurada por leyes verdaderamente racionales, de la igualdad
que se postula como natural y originaria. Este naturalismo de la igualdad serd, por otra parte, un
rasgo permanente al discurso de Babeuf. Lo encontramos por ejemplo en el célebre Manifiesto de
los Plebeyos, uno de sus ultimos escritos, asi como también en las argumentaciones del resto de
los babouvistas, por ejemplo en el Manifiesto de los Iguales redactado por Sylvain Marechal (2015):
“IGUALDAD! El primer deseo de la naturaleza, la primera necesidad del hombre, el primer nudo

de toda asociacién legitima!”

Babeuf sostenia que esta igualdad natural habia sido destruida por la aparicién de leyes
y costumbres sociales que impusieron la desigualdad en la forma de la apropiacién individual
diferenciada de lo comun. Entre estas costumbres sociales perniciosas destaca, en una argumen-

tacion también comun al pensamiento ilustrado? principalmente la de la propiedad:

La igualdad perfecta es de derecho primitivo; que el pacto social, lejos de
atacar a este derecho natural, debe dar a cada individuo la garantia de que
este derecho no serd nunca violado [..] Que, sin embargo, habia sucedido
lo contrario; que absurdas convenciones se habian introducido en la socie-
dad y habian protegido la desigualdad, habian permitido que un pequeio

numero despojara a la gran mayoria [..| (Babeuf, 2014: 31)

También como buen Ilustrado, dice en aquel mismo Discurso Preliminar que la causa de que
tales leyes se hayan impuesto son el prejuicio y la ignorancia (Babeuf, 1985: 95). La educacién po-
dria entonces disipar esos prejuicios para permitir por acto de la razén la reconstruccién de esa

igualdad natural.

Hasta aqui, Babeuf aparece como philosophe radicalmente igualitarista. Contra el feudalis-
mo como sociedad artificialmente desigualitaria basada en costumbres que son falsos derechos
(en tanto no racionales, no ajustados a la naturaleza del hombre), contrapone un igualitarismo
fuerte, al mismo tiempo originario y extensible a los aspectos materiales de la vida de los hom-
bres, ligado a la conviccién de que tal sociedad podia ser transformada por medio de la instruc-

cién y la racionalizacién expresada en nuevas y verdaderas leyes.

Lo central es que estas nuevas y verdaderas leyes deberian ser tanto los iguales derechos de
ciudadania y participacién en la soberania del Estado como la disolucién de los antiguos y falsos

derechos de propiedad, y de la propiedad como derecho tout court.

De ahi que la principal tarea que Babeuf se da en medio de esa Revolucién que estaba afir-

mando la igualdad de todos en derecho, es la de ser propagandista y defensor de una Ley Agraria

[2] Véanse por ejemplo las conocidas formulaciones de Rousseau (2005: 123) o Morelly (2015), quien hablaba
de la propiedad como la principal causa de corrupcién moral en las sociedades.
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que asegure un reparto igualitario de tierras. Asi en 1791, escribe al legislador Coupé, proponien-
do un proyecto de este tipo. Aqui de nuevo (como con el Catastro Perpetuo) una Ley viene a trans-
formar, ordenando racionalmente y simplificando? el campo de lo social-artificial, que ha sido

separado de su igual naturalidad por las costumbres feudales y propietarias.

Lo mas interesante es que esta Ley es presentada por Babeuf como “el corolario de todas
las leyes; es aqui donde se apoya un pueblo que ha llegado a mejorar su constitucién en los otros
aspectos” (Babeuf, 1985: 98). Y si se toma en cuenta que esta ley agraria es presentada como un
medio para alcanzar la igualdad de hecho - "Ley agraria, igualdad real” (Babeuf, 1985: 102) — lo que
se tiene es que lalégica de Babeuf parece afirmar que la consecucién natural de las “mejoras cons-
titucionales”, esto es la concesion a todos los individuos de iguales derechos, debe necesariamente

ser la igualdad de hecho.

Esto se confirma cuando se analiza las amenazas finales que Babeuf dirige en su carta al
legislador Coupé: “si, interiormente, usted se propone alguna cosa menos que esto en su tarea de
legislador, le repito que, <<libertad>>, <<igualdad>>, << derechos del hombre>> seran simples pala-

bras redundantes y vacias” (Babeuf, 1985: 103)

Aqui quizas despunte el caracter distintivo de Babeuf en relacién a las tendencias radi-
calmente igualitaristas del pensamiento ilustrado previo. Porque a diferencia de un Morelly por
ejemplo, Babeuf no se limita a proponer un reordenamiento utépico de la sociedad sin propiedad.
Su discurso y sus propuestas practicas, aunque inspiradas claramente en los argumentos de esa
tradicién utdépica, se presenta como la consecucién de algo ya iniciado que debe ser profundizado
o superado. Es decir, se encuentra en Babeuf no la oposicién de un modelo ideal contra lo existente,
sino la marca de una insuficiencia en el movimiento de lo existente que debe ser superada por la
extension (hacia las cosas) de ese mismo movimiento, en un giro que es a la vez la radicalizacién y
la inversion de ese movimiento original. Porque esta légica babouvista que ve en las instituciones

de la igualdad real el momento de realizacién y verdad de la igualdad juridica, parece tender a ir

[3] “Cuando lleguemos a la ley agraria, preveo que, a imagen del legislador de Esparta, este cédigo tan
inmenso serd echado al fuego y que una sola ley, con 6 o 7 articulos, nos bastard” (Babeuf, 1985: 99). Esta
argumentacion que contrapone lo simple de la igualdad, en tanto natural, y lo enmarafado de los artificios
de los hombres creados para asegurar los privilegios y los intereses también serd una constante en la ar-
gumentacion babouvista. Se rencuentra por ejemplo, ya no dirigida contra el pasado feudal, en sus criticas
al régimen jacobino y la dictadura de Robespierre: "Han llegado a pervertir por completo la moral demo-
cratica, a obscurecer, a derribar todas las ideas fundamentales e inmutables; y han lanzado la razén de los
ciudadanos en un mar de concepciones abstractas y versatiles. Las nociones tan simples de razén y de jus-
ticia eterna, que expresan en un lenguaje igualmente simple, por el cual todos los miembros de la sociedad
podian conocer facilmente sus deberes y derechos y las bases en que esto estaban fundados [...] fueron sus-
tituidas por pretendidos principios desconocidos hasta aquel momento [...] Se expresd en una jerga oscura,
en un neologismo ininteligible, puntos de vista totalmente evasivos sobre la libertad publica; se perfecciond
el arte de Maquiavelo para que el pueblo no tuviera en cuenta sus derechos [...] El pueblo se acostumbrd [...] a
seguir la fluctuaciones perpetuas de los reglamentos que se aceleraban, se entrecruzaban, se amontonaban
y que eran siempre la contradiccidn, la subversién de los principios eternos” (Babeuf, 1985: 107)
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in crescendo hasta llegar a invertir su secuencia original (igualdad de derecho, entonces igualdad
de hecho), para afirmar ya en el Manifiesto de los Plebeyos que hay “necesidad de instituciones mas

que de constituciones” (Babeuf, 2014: 30):

"Trabajemos para fundar primero instituciones buenas, instituciones ple-
beyas, y estaremos seguros de que una buena constitucién vendrda des-
pués. Las instituciones plebeyas deben asegurar la felicidad comun, el

bienestar igual de todos los coasociados” (Babeuf, 2014: 31)

Justamente porque “la igualdad de hecho no es una quimera” (Babeuf, 2014: 41), y porque
es el necesario apoyo de un pueblo que quiere mejorar su Constitucién, hay que empezar por ase-
gurar la igualdad real con instituciones (es decir con actos concretos, materiales, que ordenen la

realidad), para asegurar la realizacién permanente de la igualdad de derecho constitucional.

La argumentacién pone entonces a la igualdad real (y sus formas) como indice principal
para evaluar el orden constitucional, esto es simultdneamente el orden politico y las nuevas for-
mas juridicas igualitarias. La argumentacién, que ya despuntaba en esa formulacién de la Ley
Agraria como corolario de todas las leyes, se repite por ejemplo en el Manifiesto de los Iguales,

redactado por Marechal y aprobado (no sin discusiones) por el Comité de los Conspirados:

By what sign will you now recognize the excellence of a constitution?
..That which rests in its entirety on real equality is the only one that can

suit you and fulfill all your wishes.

The aristocratic charters of 1791 and 1795 tightened your chains instead of
breaking them. That of 1793 was a great step towards true equality, and we
had never before approached it so closely. But it did not yet touch the goal,
nor reach common happiness, which it nevertheless solemnly consecrated

as its great principle (Marechal, 2015)

De esta légica se desprende que la igualdad real aparece al mismo tiempo como condicién
y como consecuencia necesaria (corolario) de la igualdad de derecho. De ahi que la existencia de
la segunda sin la primera se revele como una contradiccién inhumana e irracional (justamente
porque, segun el invariante postulado iusnaturalista, la razonable existencia del hombre natural

es la de la igualdad):

Los hombres que quieren ser verdaderos confesaran que después de haber
obtenido la igualdad politica en el derecho, el anhelo méas natural y el mas
activo es el de la igualdad de hecho. Es mas, en el anhelo o la esperanza de
esta igualdad de hecho, la igualdad de derecho no serd mas que una cruel
ilusidén que [..] someteria al suplico de Tantalo a la parte mas numerosa 'y
util de los ciudadanos. [...] no puede existir una contradiccién mas absurda

y mas peligrosa que la igualdad de derecho, sin la igualdad de hecho; Ya
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que si yo tengo el derecho, la privacién del hecho es una injusticia que

subleva (Babeuf, 2014: 43)

Aqui, entendemos, radica la diferencia fundamental de Babeuf: el igualitarismo politico
abstracto de los derechos modernos es claramente marcado como insuficiente. Aunque fuerte-
mente ligado al medio intelectual y politico que les dio origen, y justamente por haberlos vivido
como una clara conquista contra el régimen feudal del que se partia, Babeuf pensaré que sin la
igualdad de hecho, aquellos derechos del hombre y el ciudadano no serian si no una "cruel ilusién". Y

esta insuficiencia se hace ain mas evidente a través de la experiencia histdrica de su afirmacién:

Ya no es en los espiritus donde hay que hacer a revolucién, no es ya aqui
donde hay que buscar su éxito: en ellos, esta hecha y rehecha desde hace
tiempo; toda Francia lo testimonia; pero es en las cosas donde es necesario
que esta revolucién, de la cual depende la felicidad del género humano, se
haga al fin y también plenamente. jAh! ;Qué le importa al pueblo, que les
importa a todos los hombres un cambio de opinién que no les proporcione
mas que una felicidad ideal? [..] La situacién moral del pueblo no es hoy
mas que un suenno maravilloso que hay que realizar, y no lo pueden realizar
mas que haciendo en las cosas la misma revolucién que han hecho en los

espiritus. (Babeuf, 2014: 46)

La insuficiencia del igualitarismo juridico es la insuficiencia de eso que esta ya "hecho y re-
hecho”, pero que debe ser superado extendiendo “a las cosas” su légica. Hacer la revolucién en las
cosas, implica la extensién del igualitarismo mas alld de su términos iniciales. Atin mas, sin esa
extension el igualitarismo moderno no seria sino un espiritu, una mera opinién, una felicidad

simplemente ideal pero no real, un fantasma, una "igualdad mental” (Babeuf, 2014: 45).

Esta contraposicién a la igualdad de derecho como "igualdad mental”, se rencuentra en

otros textos de los Iguales como el Manifiesto de Marechal:

Everywhere and at all times men were lulled with beautiful words; at no
time and in no place was the thing itself ever obtained through the word.
From time immemorial they hypocritically repeat; all men are equal; and
from time immemorial the most degrading and monstrous inequality in-
solently weighs upon the human race. As long as there have been human
societies the most beautiful of humanity's rights is recognized without con-
tradiction, but was only able to be put in practice one time: equality was
nothing but a beautiful and sterile legal fiction. And now that it is called for
with an even stronger voice we are answered: be quiet, you wretches! Real
equality is nothing but a chimera; be satisfied with conditional equality;

you're all equal before the law” (Marechal, 2015)
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"What do we need besides equality of rights? [... ]| We need not only that
equality of rights written into the Declaration of the Rights of Man and
Citizen; we want it in our midst, under the roofs of our houses (Marechal,

2015)

Se configuran aqui los términos de una oposicién que persistira en la historia de las formu-
laciones criticas al derecho: lo concreto de las cosas y los hechos, contra lo ideal, fantasmatico e
ilusorio de las palabras y los derechos. La misma oposicién estructura fuertemente la retérica de
la critica marxiana (Marx, 2011) y puede rencontrarse por ejemplo, aun cuando el polo de lo con-

creto este informado por otros elementos, en la critica conservadora (Rocca, 2014).

La oposicién aqui parece sefialar hacia una insuficiencia de la igualdad de derechos como
igualdad de palabras que no pueden asegurar “la cosa en si misma": es decir la igualdad verdade-
ra, de hecho, y restan solo como “hermosas y estériles ficciones legales”, que funcionan como un

sustituto de la igualdad real declarada imposible y quimérica.

Lo que subyace a la oposicion es también cierta preocupacion por la realizacién de la Idea.
Sila igualdad tiene que ser efectivamente real, debe entonces volverse igualdad de hecho, en las
cosas, en "los techos de nuestras casas"”. La igualdad de derecho, sin su extensién-condicién, es
todavia mental e ideal, en tanto lo ideal es un todavia en idea, es decir no realizado plenamente en
larealidad. Con esto puede entenderse porque, por ejemplo, el Articulo 7 del Andlisis de la Doctrina
de Babeuf dice: "In a real society there should be neither rich nor poor” (Analysis of the Doctrine of
Babeuf, 2015). Si una sociedad verdadera es una sociedad de iguales, entonces una sociedad real(i-

zada) no puede conocer menos que la igualdad de hecho (ni ricos ni pobres).

Ahora bien esta extension, no solo se vuelve, como vimos, extralamente circular — la ex-
tension hacia las cosas es la condicién necesaria para asegurar la existencia del principio que
debe ser extendido: la igualdad de todos los hombres entre si -, sino que es también afirmada por
recurso a una argumentacién iusnaturalista particular. Babeuf nos dice que “No es una igualdad
mental lo que necesita el hombre que tiene hambre o pasa necesidades” porque “ya disponia de

esta igualdad en el estado natural”. (Babeuf, 2014: 45).

Pero esta igualdad del estado natural, esta igualdad como primer derecho del hombre, es
una igualdad de derecho y no hecho, que necesita ser radicalmente realizada por la sociedad antes

que artificialmente reforzada:

Si los hombres, en estado natural, nacen iguales en derecho, de ningun
modo nacen iguales de hecho, ya que la fuerza y el instinto, que les vie-
ne también de la naturaleza, establece entre ellos, una desigualdad muy
grande de suerte, a pesar de la igualdad de derechos: pero su reunién y
sus instituciones sociales no pueden y no deben tener otro objetivo que el

de mantener de hecho, esta igualdad de derecho, protegiendo al débil de
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la opresién del fuerte, y sometiendo la industria de unos a la utilidad de

todos. (Babeuf, 2014: 44)

El naturalismo propio del discurso temprano de los derechos del hombre es utilizado aqui
por Babeuf de una forma particular. Si bien sigue siendo el primer paso de una légica argumen-
tativa (y un recurso de fuerza retdrica)?, su diferenciacién entre planos de derecho y de hecho,
vuelve crecientemente importante las formas artificiales con las cuales la sociedad opera sobre
ese campo natural originario de los hombres que se postula como a priorilégico. Sila igualdad na-
tural es solo "de derecho”, y si existen desde el origen desigualdades naturales entre los hombres
(diferencias) que pueden ser perniciosamente usadas como herramientas de opresién, entonces
no se trataria para Babeuf ya de eliminar las costumbres y leyes artificiales que pervierten una
igualdad natural, sino de realizar efectivamente en los hechos una igualdad de los hombres que
naturalmente solo existe en idea, por medio de instituciones sociales artificiales que protejan a

los hombres de los efectos perniciosos de sus desigualdades.

El iusnaturalismo de los derechos y la necesaria abstraccién que este fundamento implica,
son evidenciados como limites para un pensamiento crecientemente preocupado por lo concreto,
que entones parece abandonar el espacio de una abstracta igualdad perfecta entre los hombres
como originaria, para postular un punto de partida mas concreto: las multiples diferencias entre
los hombres, como una forma de desigualdad de hecho. Desde este punto de partida, se busca en-
tonces la forma de realizar en aquel mismo plano esa igualdad que el iusnaturalismo solo habria
puesto en idea, y que la sociedad feudal negaba en la practica por medio de una profundizacién y

afirmacién de las desigualdades concretas de los hombres como opresion.

La conexién Babeuf como problema de historia intelectual: indicios historiograficos del re-

corrido material de las ideas baouvistas hasta el joven Marx.

La cercania con la critica marxiana al derecho parece muy préxima. En ambos se repite el
problema de aquella ineficacia de los modernos derechos del hombre y las formas politicas de la
igualdad para afectar la existencia concreta. Ambos sefnalan al limite que estos encuentran frente
a las formas materiales de la diferencia y la desigualdad: la propiedad privada y el interés. Ambos
reclaman una nueva revolucién que realice de forma total esa igualdad de los hombres que la re-

volucién politica anuncié pero solo habria podido efectivizar en la forma de una ilusién.

Ahora bien entre Babeuf y Marx media no solo casi medio siglo (si se toman como referen-
cias la publicacién del Manifiesto de los Plebeyos en noviembre de 1795, y la redaccién de Sobre la

cuestion judia por Marx en 1843), sino también los disimiles contextos politico-sociales nacionales

[4] Este naturalismo de la Iguadad, puede recontrarse fuertemente en otros escritos de los Iguales: "If the
equality of goods follows from that of our organs and our needs, if public and individual unhappiness, if the
ruin of societies are the necessary effects of the blows which are struck against it, then this equality is a
natural right” (Analysis of the Doctrine of Babeuf, 2015)



122 | Pensar lo social. Pluralismo tedrico en América Latina.

de origen: la convulsiva Francia post-revolucionaria frente a la conservadora Alemania que para

Marx solo podia hacer revoluciones en el pensamiento.

Para explicar una posible conexién Babeuf en la critica marxiana al derecho, un posible ca-
mino, més bien apegado a lo historiografico, implicaria reconstruir la circulacién efectiva de las

ideas babouvistas hasta encontrar su llegada a los avidos ojos lectores de Marx.

Un primer paso en este camino, consistiria en constatar que, a pesar de las décadas que me-
dian entre ambos, las ideas de los Iguales mantendran una persistencia propia en la forma de una
fuerte influencia en las corrientes obreras y revolucionarias posteriores a la fallida Conspiracién.
Esta influencia vendria a ser asegurada fuertemente por la publicacién, treinta afios después,
por parte de Filippo Buonarroti (miembro de los Iguales) de la obra Conspiracién para la Igualdad
llamada de Babeuf en Bruselas. Este libro, segtin Soboul, “gjercié una profunda influencia en la ge-
neracion revolucionaria de los afios treinta. Gracias a ella, el babuvismo pasé a ser un eslabén en
el desarrollo del pensamiento comunista” (Soboul, 1984: 344). Asi la actividad de Buonarroti y la
difusién de las ideas de Babeuf'y los Iguales consolidaron una distinguible tendencia noeobauvis-

ta en el seno del naciente socialismo francés, mas cercano cronolégicamente a Marx.

Se sabe de la importancia que el contacto, durante su exilio en Paris, con las organizaciones
obreras francesas tuvo para Marx. Con este contacto se produce al mismo tiempo el "descubri-
miento” del proletariado como sujeto concreto capaz de llevar adelante el programa de critica
de la politica y sociedad moderna que Marx venian elaborando, como radicalizacién de la critica
joven hegeliana, y también la definitiva “adhesién al comunismo” mas alla de los limites de aquel
comunismo filoséfico de Mosses Hess (Léwy, 2010). A partir de entonces las diversas corrientes
del socialismo francés se transformaran en interlocutores centrales para el pensamiento marxia-
no, al punto de constituir, en palabras de Lenin, una de las "tres fuentes y tres partes integrantes

del marxismo", junto con la filosofia alemana y la economia politica inglesa (Lenin, 1984).

Ahora bien, este contacto es sin embargo posterior a la redaccién de Sobre la cuestién judia,
en donde parece concentrarse la critica marxiana al derecho, y donde la cercania con Babeuf pa-
rece mas fuerte. El problema de la conexién Babeuf persiste, a pesar de poder afirmar con certeza

la vigencia, contemporanea a Marx, de las ideas baouvistas.

Lowy, sin embargo, rastrea la presencia del socialismo francés hasta la época juvenil de
Marx en la Gaceta Renana. Puede comprobarse, por ciertas referencias presentes en los articulos
de la Gaceta, que resonaba efectivamente en el ambiente joven hegeliano en que Marx se mueve,
aquel débil "eco del socialismo y el comunismo francés” (Marx, 1975: 8), reconocido retrospectiva-
mente por Marx en ese prefacio casi de autobiografia intelectual con que se abre la Contribucién
a la critica de la economia politica. Lo que nos interesa particularmente es que entre las tempranas
referencias que Lowy enumera - Proudhon, Dézamy, etc. - aparece la Fraternité, “érgano de una

tendencia comunista baouvista (Lahuatiere y Choron)” (Lé6wy, 2010: 60).
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Ahora bien, la relaciéon entre la experiencia de la revolucién francesa (de la que el baouvismo
como igualitarismo radical es parte) y Marx es, en este periodo de juventud, fuertemente mediada

por la figura de Hegel. Sobre esto nos dice Furet:

Entre Marx y la Revolucién francesa, es preciso hacer aqui un rodeo a tra-
vés de la obra del gran mediado. Todo el trabajo del joven Marx, se con-
sagra a una “critica” del maestro en los libros en que aprendié a leer la
historia universal. La historia intelectual, que ofrece tantos ejemplos de
filiaciones conflictivas, raras veces produjo un filésofo tan penetrado, ob-
sesionado por los libros de un predecesor. El joven Marx conoce a Hegel
linea por linea y, sobre todo a través de Hegel, encuentra la Revolucién

francesa, antes de estudiarla en la historiografia francesa (Furet, 1992: 15)

La tesis de Furet sobre este punto es bien plausibles. Afirma que la necesidad marxiana de
ajustar feurbachianemente cuentas con Hegel que marca este periodo de su juventud, es lo que
lleva a Marx al andlisis critico de la Revolucién francesa, que Hegel habia puesto en el centro de su
teoria del Estado, pensada como una respuesta especulativa, en el concepto, a los fracasos revo-
lucionarios. Donde la politica francesa habia fracasado en la construccién de una polis moderna,
derivando en el Terror como inevitable salida de un intelecto abstracto, la filosofia alemana logra-

ria construir un concepto universalmente concreto de Estado.

El camino de las ideas de Babeuf hasta el Marx que se prepara a escribir el Sobre la cuestion
judia - de su puesta en acto en la Conspiracién de los Iguales a la publicacién péstuma por sus
sobrevivientes; de ahi, al medio convulsivo del socialismo (utépico) francés y de este a sus ecos
en la inteligencia jovenhegeliana alemana - se vuelve entones demasiado sinuoso y difuso, ya que
lo cierto es que si bien el problema de la revolucién francesa acecha a Marx por intermedio del
pensamiento de Hegel, la cuestién de la temprana critica a la politica y a los derechos presente
en Babeuf no parece constituir ni parte de las lecturas principales, ni un punto especial de los

debates del Marx de juventud.

En definitiva, si bien la lejania entre ambos pensadores parecia haber sido empequefiecida
temporalmente por el impacto de las ideas baouvistas en el seno del socialismo francés, nada nos
asegura aun ni el completo conocimiento por parte de Marx de las ideas de sus contemporaneos
neo-baouvistas, ni su lectura de los escritos de Babeuf o de los Iguales (el libro de Buonarroti, por

ejemplo), ni importancia alguna de su impacto en el pensamiento marxiano en formacién.

Tampoco estamos en condiciones de negar cualquier conexién material entre las ideas de
Babeuf y las marxianas. Aqui la referencia de Léwy apunta hacia una conexién menos mediada

que se insinuda en las referencias cruzadas a aquel periédico neo babouvista — La Fraternité - en

[5] Més alla de que su lectura de Marx sea bastante discutible como bien sefiala Sazbdn (1991)
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la Gaceta Renana. Conexién que restaria explorar mas en detalle por medio de un estudio de la
circulacién de ideas entre los circulos socialistas francés y la inteligencia joven hegeliana, pero de

la que no hemos podido encontrar hasta ahora mas elementos.

Sin embargo, ya luego de la redaccién de Sobre la cuestion judia, pueden encontrarse refe-
rencias directas de Marx a Babeuf. En el mismo ensayo que ya comentamos, Furet nos sefiala
hacia una (;primera?) aparicién de Babeuf en la letra de Marx. Es en La Sagrada Familia, donde
volviendo al problema ya planteado en Sobre la cuestion Judia del balance de la izquierda joven
hegeliana sobre la Revolucién francesa y la “emancipacién politica”, “Marx adelanta [..] la idea,
inédita en él pero corriente en la literatura histérica francesa de la época, de que la Revolucién
hizo florecer ciertas ideas que se encontraban detras de lo que trataba de realizar; que es el origen
de la idea comunista [...] mediante una filiacién que va del Circulo Social de 1789, a Babeuf en 1795,

pasando por la izquierda del movimiento popular parisense, Leclerc y Roux” (Furet, 1992: 27).

Aqui, Furet remarca una inflexién acerca del tema ambivalente del “atraso aleman”, ya que,
al afirmar esto, Marx "extiende a la Francia revolucionaria ‘préactica’ y ‘politica’ el privilegio ale-
man de un pensamiento especulativo que va mas alla de la situacién real y de su representacion”
(Furet, 1992: 28). La importancia de Babeuf estaria dada para Marx no tanto por los términos de
una critica al derecho moderno, sino por haber elaborado un pensamiento que va mas alla de las

tareas inmediatas de la revolucién politica.

Igualmente, pueden encontrarse pruebas mas certeras de una lectura in extenso de Marx
sobre Babeuf. Cornu (1965: 507-510) sefiala que la lecturas que Marx emprende en su llegada a
Paris son simultaneamente sobre economia politica, socialismo francés e historia de la revolucién
francesa. En medio de estas lecturas nace su proyecto nunca concretado de escribir una Historia
de la Convencién jacobina. Las lecturas probables que se listan en este periodo de exilio parisense
son la Historie parlementaire de la Révolution frangaise de Buchez y Roux y L'histoire populaire de la
Révolution frangaise de Cabet (Furet, 1992: 27). En el primero (Buchez & Roux, 1838) se puede com-
probar las amplias referencias a Babeuf, los Iguales y su Conspiracién contra el Directorio, junto a
citas extensas de sus documentos, manifiestos y cartas, asi como al libro de Buonarotti. Lo mismo
sucede en el segundo, el cual, en su tltimo tomo, nos presenta con dos apartados dedicados exclu-
sivamente a Babeuf, la Conspiracién y el posterior proceso judicial en su contra (Cabet, 1840: 300-
334) como doctrina fundamental de la idea de Comunidad de Bienes, central para el comunismo
icariano de Cabet. Cornu por su parte cita entre las lecturas de Marx “los discursos de Saint-justy
de Roberspiere, las Memorias del convencional R. Levasseur de la Sarthe [...], las actas oficiales de

los debates de la Convencién”, y explicitamente a “las obras de Babeuf” (Cornd, 1965: 509)

Una conclusién preliminar se desprende de esta exploracion: si bien puede comprobarse
cierta presencia explicita y material (en referencias y lecturas) de las ideas baouvistas en el Marx
parisino, esto solo es muy débilmente extensible al periodo previo, en el cual, justamente formula

simultaneamente una critica a la filosofia del Estado hegeliana (que es también una critica a su
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critica de la revolucién francesa como hipostasis estatalista) y su célebre ensayo critico sobre los

derechos del hombre y el ciudadano, en los cuales los ecos del baouvismo parecerian mas fuertes.

La conexiéon Babeuf como problema conceptual. Hipotesis
para una tematizacion alternativa.

Puede pensarse otro camino posible para formular la conexién Babeuf, menos ligado a la historia
intelectual, menos atento a la reconstruccién empirica de la circulacién y recepcion de los medios
concretos y materiales en que las ideas se plasmarian y parecerian difundirse, que se propondria
establecer la conexién Babeuf- Marx no tanto en términos de una influencia directa del primero
sobre el segundo — es decir aquello que Marx habria leido en Babeuf para dar forma a su propio
pensamiento — sino méas bien cémo la iteracidén de una misma respuesta critica frente a un pro-

blema persistentemente puesto por un objeto idéntico.

Es decir, no se partiria de suponer ideas producidas originariamente por un autor, que po-
drian entonces rastrearse en su circulacién hacia nuevos autores que las incorporarian/reformu-
larian a su propio pensamiento individualmente formulado; sino que se empezaria por pensar
coémo enfrentado a un mismo objeto - las aporias y limites de los conceptos modernos de libertad,
derechos e igualdad — el pensamiento de dos sujetos de contextos y tradiciones diversas parece

producir respuestas similares.

De lo que se trata entonces es de intentar evitar el planteo que, acentuando el aspecto ma-
terial-concreto de las ideas como tales (su publicacidn, su portacién y difusién concreta por indi-
viduos particulares), parece situarlas como meras elaboraciones (;contingentes?) de individuali-
dades excepcionales: aquellos nombres propios de la historia intelectual. Este planteo, nos parece,
corre el riesgo de perder de vista aquello que enlaza a las ideas con la realidad que las produce,
eso que las demanda como respuestas del pensamiento frente a un problema que reside fuera de
las ideas mismas. Esto es, que lo real de las ideas esta mas all4 de sus formas empiricas de circu-
lacién, y que por tanto el problema no es tanto el de un estudio de recepcién-circulacién, sino de

historia conceptual entendida como filosofia politica (Duso, 1991).

Lo que importa en definitiva no es tanto aquello que Babeuf pensé individualmente, y cuan-
to de ello legd o no, y por medio de qué instrumentos culturales o personajes concretos, a Marx
como nombre propio, el cual a su vez produciria con su obra intelectual individual el pensamiento
socialista moderno del que somos contemporaneos. Lo que nos interesa, méas bien, para una his-
toria conceptual del socialismo, es la manera en que la realidad politica moderna y sus conceptos
parecen poseer una légica propia que pone ciertas demandas relativamente invariantes a todo

pensamiento radicalmente critico que quiera tomarla como objeto.
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Porque el objeto al que ambos, Babeuf y Marx, se enfrentan podria ser pensado como idén-
tico: la légica politica moderna que toma forma con la Revolucién francesa. En esto radica para

nosotros la importancia conceptual de la conexién Babeuf.

Debemos desarrollar entonces esta hipétesis, de una forma que sera, por lo pronto, necesa-
riamente precaria e intuitiva: Lo que pondria a Babeuf en linea con Marx es una operacién con-
ceptual que quizds sea originaria y comun a todo el pensamiento socialista: la de separarse de los
conceptos politicos nacidos del pensamiento moderno y puestos en acto en la Revolucidn, a partir
de la constatacién de una insuficiencia que radica centralmente en su caracter ideal-abstracto, o

teorético.

La operacién en definitiva consistiria en interrumpir el solipsismo aporético de los concep-
tos politicos modernos (individuo-derechos-soberania) con aquello no considerado dentro de su
légica: lo concreto, la real desigualdad, el mundo de lo econdémico (solo externamente abordado

por la 16gica politica).

Esta interrupcion pareceria tomar dos formas. O bien una extensién de esa légica a un
contenido aun no informado, o bien la denuncia de cierta interrelacién entre esa légica abstracta

de lo politico y el concreto de las desigualdades reales.

Dentro de algo asi como la primera opcién suele interpretarse a Babuef y a los Iguales.
Grinchpun, por ejemplo (2013: 69) analiza el pensamiento baouvista como una extensién hacia
un nuevo plano de lo que Rosanvallon llama la “cultura de la generalidad”. La igualdad social de
la unidad, la igualdad democratica anti-representativa, y la regulatoria-legal, serian completa-
das por Babeuf por la igualdad de una gran comunidad de bienes, en una especie de solucién de
continuidad. Es discutible si el planteo de los Iguales puede reducirse a tal variacién de la cultura
de la generalidad, ya que su afirmacién de la igualdad de hecho como condicién y consecuencia
de la igualdad de derecho hace dificilmente pensable una simple extensién. Pero este camino de
la extension puede recontarse mas claramente en cierta tradicién socialista o socialdemécrata
gradualista: piénsense en Bernstein y su idea de la democracia como camino al socialismo, o en
Louis Blanc y su lectura del Jacobinsmo como antecedente del Socialismo (Furet, 1992: 37). Tam-
bién puede encontrarse cierta logica de la extension en ciertos planteos de los proto-feminismos
del siglo XXVIII, por ejemplo en Olympe de Gouges y su Declaracion de los derechos de la mujer y la

ciudadana.

La segunda forma, tiende a desarmar una oposicién simple del tipo “igualdad solo ideal que
debe volverse real” para encontrar en los términos de esa misma igualdad idealmente declarada

causas y efectos internamente imbricados con lo desigual econémico. Aqui estaria Marx.

La ventaja de este enfoque alternativo es que permitiria pensar la conexién de Marx con

otras criticas previas o contemporaneas a si mismo (ademaés de la babouvista), ain cuando tam-
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poco podemos confirmar su pleno conocimiento de ellas, y atin también de aquellas en las que,

aunque los objetivos, tradiciones o intereses divergen, los temas se repiten.

Un ejemplo seria el del conservadurismo politico (Burke, de Maistre), en donde el proble-
ma de los derechos también aparece como el de su caracter abstracto-teorético que no puede
relacionarse sino externamente con la realidad concreta de la sociedad que viene a ordenar. De
esta insuficiencia, el discurso conservador extraerad una irreductible amenaza anarquizante de
los derechos que deben por lo tanto ser combatidos a favor de la permanencia de las leyes e insti-
tuciones que han pasado la prueba de la lenta y estable sedimentacion histérica: principalmente
la monarquia hereditaria. Marx justamente fulminara este tipo de posiciones en la figura de la
Escuela histérica del derecho alemana (Marx, 1982), aun cuando el problema de la abstracciéon de los

derechos modernos le sea igualmente central para su critica.

Esto implicaria que el problema de lo abstracto/concreto no es tanto la marca de una posi-
cidn, sino un invariante que surge inevitablemente de toda critica al objeto. La posicién vendria
dada por cémo hacer jugar esa invariante: si afirmar la primacia de lo concreto tal cual es por
sobre la de cualquier elaboracién abstracta del pensamiento, y subordinar asi a toda afirmacién
de la igualdad (que no puede sino ser abstracta, en tanto lo concreto es desigual) a la realidad
concreta de las desigualdades, las diferencias y las costumbres sedimentadas, como hacen los
conservadores; o si encontrar en la insuficiencia abstracta de los conceptos juridicos de igualdad
la marca de una contradiccién complice que tiene que dejar inmodificadas ciertos segmentos de

la realidad concreta, como hace Marx.

Algunas preguntas finales para una historia conceptual del
socialismo.

Ahora bien el camino alternativo que nos hemos limitado a delinear no se nos presenta sin sus

propios problemas. De esto resulta justamente que lo hayamos seguido solo hipotéticamente.

El problema central es que deja irresuelto o impensado la cuestién de qué es lo que pro-
duce ese enfrentamiento radicalmente critico con el objeto a partir del cual puede rastrearse las
invariantes. Y esto, mas alla de la pregunta dificilmente resuelta de qué es lo que diferencia un

enfrentamiento critico de cualquier otra tematizacién posible del objeto.

Pero si aceptamos que todo enfrentamiento critico con el objeto de la légica politica moder-
na de los derechos parece encontrar el problema de la abstraccién como invariante, resta explicar

qué produciria tal enfrentamiento.

sEs la posicion de clase? Esto tendria algun sentido en el caso de los conservadores o de los
comunistas utépicos populares como Babeuf. Marx sin embargo parece resistirse inicialmente a

tal explicacién: no es ni un miembro de la aristocracia amenazada por los modernos derechos ni
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un proletario que evidencia en su existencia concreta la insuficiencia de tales formas juridicas.
Por otra parte, se corre aqui el riesgo de reconducir el problema de la conexién conceptual de la
critica a una simple sociologia de clase de los intelectuales, aun habiéndolo separado del rastreo

de la difusién empirica de las ideas.

Otra opcidn posible seria la de dejar librado lo critico del enfrentamiento al plano de una
decision individual. Esto implicaria plantearla como un mero dato, una contingencia que no es
pensable, y que deja como no conceptualizable la condicién de toda conexién conceptual. Otra op-
cidn, especular a la anterior, es entender la critica como un efecto de las propias contradicciones
del objeto, de su propio proceso o devenir, y que por lo tanto debe entonces ser necesariamente
personificado por alguien en la forma de un pensamiento critico sobre el objeto, que es solo apa-

rentemente subjetivo o individual.

Otro problema significativo radicaria entre la relacién entre el objeto a pensar y las formas
conceptuales con las que se lo piensa, o las cuales se confrontan criticamente como esquemas pri-
vilegiados de inteleccién del objeto. La pregunta necesaria aqui es si son los términos-conceptos
de la revolucién francesa las tnicas formas de conceptualizar la realidad politica moderna. ;No

hay otras formas igualmente modernas de conceptualizacién que no recurren a sus términos?

La pregunta no es menor, incluso para una estricta Marxologia. Ya hemos hablado de las
otras "fuentes” del marxismo: la filosofia alemana y la economia politica inglesa. ;Qué lugar tie-
nen estas formaciones conceptuales en relacion a los conceptos politicos aparentemente “fran-
ceses? Nos resulta problematico aceptar la idea, implicita en la tesis de las “tres fuentes”, de que
la realidad moderna - con la que Marx se buscara enfrentar crecientemente en cuanto totalidad
— puede ser compartimentalizada en aspectos, abordados a su vez por distintos pensamientos
"nacionales”. Esto haria del trabajo marxiano (o de cualquier otro pensamiento que se propon-
ga critico de la sociedad moderna como totalidad) una elaboracién critica fragmentada en cada
uno de estos aspectos que debiera lograr luego una componibilidad exterior. Desde otro angulo,
pero sefialando hacia el mismo problema, resulta mas bien dudosa la idea de que tanto el pensa-
miento inglés como aleman (atn si los pensamos organizados centralmente por las figuras de la
economia politica y la filosofia idealista) no aborden, a su modo, el aspecto politico de la naciente

sociedad moderna.

Por otro lado, debe ser pensado si efectivamente la légica conceptual que se articula alrede-
dor del iusnaturalismo de la temprana modernidad y que tendria su puesta en acto con la Revo-
lucién Francesa es la estructura conceptual arquetipica o dominante de la modernidad (politica).
La particular historia y teoria politica anglosajona - asi como su propio retoio americano, la
Revolucion de las Trece Colonias de 1776 - dificilmente puedan ser reducidas sin resto a especies,

anticipaciones o variaciones del modelo politico francés.

Algunas respuestas, aunque mas no sea preliminares, deberan ser esbozadas si se quiere

avanzar en una conceptualizacién de la critica marxiana como respuesta particular a una légica
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conceptual propia de la politica moderna, que permita por lo tanto pensar su relacién con aque-

llas otras criticas mencionadas y su lugar en una historia conceptual del socialismo moderno.

BIBLIOGRAFIA

Analysis of the Doctrine of Babeuf. (2015, Junio 15). Recuperado de Marxists Internet Archive: ht-

tps:/www.marxists.org/history/france/revolution/conspiracy-equals/1797/placard.htm
Babeuf, F.-N. (1985). Realismo y utopia en la revolucién francesa. Madrid: Sarpe.
Babeuf, G. (2014). El manifiesto de los plebeyos y otros escritos. Buenos Aires: Godot.

Belfort Bax, E. (1911, Mayo 15). The Last Episode of the French Revolution Being a History of Gracchus
Babeuf and the Conspiracy of the Equals. Londres. Recuperado de Marxist Internet Archive: https:/

www.marxists.org/archive/bax/1911/babeuf/index.htm

Buchez, P. J., & Roux, P. C. (1838). Histoire parlementaire de la révolution frangaise (Vol. 37). Paris:
Paulin. Recuperado de https:/books.google.com.ar/books?id=N7c7AAAAMAAI&pg=PA154&Ip-
g=PA154&dqg=Histoire+parlementaire+de+la+R%C3%A9volution+fran%C3%A7aise+Babeuf&sour-
ce=bl&ots=P74bxda7XE&sig=cYbGCHqCjPlY58xVswzZLXBP9lQ&hl=en&sa=X&ei=1JuSVczY-
CYWhNobPgfgF&redir_esc=y#v=onepage&q&

Cabet, E. (1840). Histoire populaire de la révolution frangaise de 1789 & 1830 (Vol. 4). Paris: Pagnerre.
Recuperado de https:/books.google.com.ar/books?id=IW1HAQAAMAAJ&printsec=frontcover&-

source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false

Cornd, A. (1965). Marx Engels. Del idealismo al materialismo histérico. Buenos Aires: Platina/Stilco-

graf.
Duso, G. (1991). Historia conceptual como filosofia politica. Res Publica, 1, 35-71.
Furet, F. (1992). Marx y la Revolucion francesa. México: Fondo de Cultura Econdémica.

Grinchpun, B. M. (2013). Las Sombras del Tribuno. Graco Babeufy su legado en el siglo XIX. Anuario
de la Escuela de Historia(4), 57-74.

Guérin, D. (2011). La Lucha de Clases en el Apogeo de la Revolucién Francesa. Buenos Aires: Ediciones
RyR.

Hegel, G. W. (1993). Fundamentos de la Filosofia del Derecho. Madrid: Libertarias/Prodhufi.
Lenin, V. 1. (1984). Tres fuentes y tres partes integrantes del marxismo. Mosct: Buenos Aires.

Léwy, M. (2010). La teoria de la revolucion en el joven Marx. Buenos Aires: Ediciones Herramienta /

Editorial El Colectivo.



130 | Pensar lo social. Pluralismo tedérico en América Latina.

Marechal, S. (15 de Mayo de 2015). Manifesto of the Equals. Recuperado de Marxists Internet Archi-

ve: https:/www.marxists.org/history/france/revolution/conspiracy-equals/1796/manifesto.htm
Marx, K. (1975). Contribucién a la critica de la economia politica. Buenos Arres: Ediciones estudio.

Marx, K. (1982). El manifiesto filosdfico de la Escuela Histérica del Derecho. In K. Marx, & F. Engels,

Obras fundamentales 1. Escritos de juventud (pp. 276-282). México: Fondo de Cultura Econdmica.
Marx, K. (2005). Critica de la filosofia del Derecho de Hegel. Buenos Aires: Ediciones del Signo.
Marx, K. (2010). Critica a la filosofia del Estado de Hegel. Madrid: Editorial Biblioteca Nueva.

Marx, K. (2011). “Sobre la cuestién judia” en D. Bensaid, & y. otros, Volver a La cuestion judia (pp.

57-96). Buenos Aires: Gedisa.

Mazaruic, C. (1985). "Babeuf (1760-1797)" en F.-N. Babeuf, Realismo y utopia en la revolucién francesa.
Madrid: Sarpe.

Morelly. (15 de Mayo de 2015). Code of Nature. Or, The True Spirit of Laws. Recuperado de Marxist

Internet Archive: https:/www.marxists.org/subject/utopian/morelly/code-nature.htm

Rocca, F. (2014). "Las Declaraciones de Derechos, un mapa histérico-conceptual de sus primeros
criticos: conservadurismo, utilitarismo y feminismo” en Memoria del XI Congreso Nacional y IV

Congreso Internacional sobre Democracia. Rosario: UNR Editora.

Rousseau, J.-J. (2005). "Discurso sobre el origen y fundamento de la desigualdad entre los hom-

bres” en J.-J. Rousseau, Discursos (pags. 50-165). Buenos Aires: Losada.

Sartelli, E. (2008) "El primero de todos nosotros” en G. Babeuf, El tribuno del pueblo. Buenos Aires:

Ediciones RyR.
Sazbdn, J. (1991). "El Marx de Furet” en Boletin de Historia Social Europea (3), pp- 37-56.

Soboul, A. (1984). "Utopia y Revolucién Francesa” en J. Droz, Historia general del socialismo. De los

origenes a 1875. (p. 263 y ss.). Barcelona: Destino.

Tierno Galvéan, E. (1967). Baboeuf'y los Iguales. Un episodio de socialismo premarxista. Madrid: Tec-

nos.

Williams, R. (2003). Palabras Clave. Un vocabulario de la cultura y la sociedad. Buenos Aires: Nueva

Visién.

Facundo C. Rocca: IGG-UBA - Licenciado en Ciencia Politica (UBA), Becario Doctoral (CONICET)y
doctorando en Filosofia (UNSAM/PARIS 8) cuya linea principal de investigacién refiere a la critica

marxiana al derecho moderno y sus relecturas en la filosofia francesa contemporanea.



La comprension de la sociedad desde la
teoria socioldgica de sistemas

Marcelo Arnold-Cathalifaud (UCHILE)

RESUMEN: En este articulo reflexionamos criticamente sobre los obstaculos de la sociologia
para dar cuenta de las caracteristicas y modos de funcionamiento de la sociedad contempora-
nea. Senalamos las dificultades de describir a la sociedad cuando se la visualiza como un sistema
enormemente complejo y dindmico. Se indica la necesidad de una renovacion que permita pro-
ducciones tedricas equiparables a la complejidad alcanzada por la sociedad. Como un avance en
estas materias se destaca la teoria socioldgica de sistemas, en la versién de Niklas Luhmann. Fi-
nalmente, desarrollamos aspectos de la aproximacién sistémica y constructivista (sociopoiética)
y discutimos algunas de las criticas que se le extienden. Se concluye que la provisionalidad de los
conocimientos, y la apertura al aprendizaje tedrico, son criterios que deben tomarse en conside-

racién cuando se asume como tarea la comprension de la sociedad.

[Teoria sociolégica; sociedad contemporanea; complejidad social; sistemas; Luhmann]

Understanding society from the perspective of sociological systems theory

ABSTRACT: In the present article, we reflect critically on the obstacles that sociology must over-
come to explain the characteristics and modes of functioning of contemporary society. We note
the difficulties associated with describing society when visualized as a hugely complex and dy-

namic system. The article point out that renewal is necessary in order to generate theoretical
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productions that match the complexity attained by society. Sociological systems theory, in the
version advanced by Niklas Luhmann, is highlighted as a step forward in these matters. Lastly,
we discuss aspects of the systemic and constructivist approach (sociopoietic) and refer to some of
the criticism leveled at it. It is concluded that [acceptance of] the provisional nature of knowledge
and openness to theoretical learning are criteria that must be taken into account when dealing

with the task of understanding society.

[Sociological theory; contemporary society; social complexity; systems; Luhmann]

Introduccion

Las teorias que tematizan a la sociedad pueden observarse sociolégicamente. Desde esa posicién
se aprecia, en la mayoria de ellas, una desatencién de las condicionantes que impone la actual
forma global de la sociedad. La insistencia en observar la sociedad y sus procesos con lentes ana-

crénicos la simplifica en exceso.

Lo anterior es lamentable pues se ganaria mucho en la sociedad contando con teorias socio-
légicas que la documenten mejor. También se podria con ellas, bajo ciertas condiciones, ayudar a
los habitantes del planeta a enfrentar las informaciones que los abruman y aportar a sus decisio-
nes. Pero, para responder satisfactoriamente a tales expectativas las teorias deberian producirse

a la altura de las exigencias y requerimientos.

Los actuales déficits tedricos en la comprension de la sociedad son efectos de las deter-
minaciones paradigmaticas. Esto es: no es posible reformular conocimientos sin abandonar los
procedimientos con los cudles se los constituyen. Para un nuevo impulso también es necesario
sobreponerse a los efectos combinados entre el peso de los clasicos de las disciplinas, las dificul-

tades para visualizar sus relevos y el conservadurismo de las comunidades académicas.

Nuestra exposicidn reflexiona sobre estos problemas y presenta, como una oferta alter-
nativa para la comprension de la sociedad contemporanea, una teoria socioldgica de sistemas ™.
Especificamente trataremos la versién inspirada en los desarrollos de Niklas Luhmann (e.o. 1991,

2007) y sus aplicaciones como programa sociopoiético de investigacién (Arnold, 2006).

Problemas teoricos: déficits y desafios

Como adelantamos, las condiciones de la sociedad contemporanea son insuficientemente toma-

das en cuenta por las teorias disponibles. Entre los temas desconsiderados se destaca la densidad

[1] En parte, estos contenidos fueron expuestos en el I Congreso Latinoamericano de Teoria Social, realizado
en Buenos Aires, durante el mes de agosto de 2015.
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de sus inter-vinculaciones internas, la transitoriedad de sus expresiones y la agregacién de sus

consecuencias.

Las evidencias indican que fenémenos aparentemente desconectados, y que aparecen como
muy idiosincraticos, estan estrechamente vinculados con condiciones globales o macro-sociales.
Al menos estructuralmente, ain manifestaciones sociales consideradas como muy particulares
no pueden comprenderse como limitadas a territorios o a desempenos de habitantes de regiones
especificas. En el plano temporal, tampoco es facil sustraerse al hecho que las expresiones socia-
les son extremadamente transitorias. Los hechos a conocer y explicar son eventos momentaneos
con cursos imprevisibles. Todo eso hace que las incertidumbres sobre el futuro de la sociedad
como un todo, incluso los conocimientos sobre su presente y pasado, se incrementen enorme-
mente, lo mismo para sus ambitos especificos, como se destaca en la economia, la politica o inclu-

so en la ciencia.

Se acostumbra decir que la “historia”, y sus acontecimientos, se han acelerado enormemen-
te, esto repercute en que las preguntas sobre la sociedad cambien aceleradamente y las respues-
tas, sillegan, lo hagan en forma parcial. Las certezas cognitivas, en su retirada, dejan sensaciones
de pérdidas y muchos desconciertos. Frecuentemente se posiciona la nocién de crisis para des-
cribir las actuales condiciones de la sociedad. Pero, no se aclara si ello se atribuye a la sociedad
o es un seflalamiento de su falta de entendimiento. Ambos problemas permanecen opacos, sin

dilucidar y a la espera de mayores explicaciones.

Por mientras, para el “sentido comun sociolégico” la sociedad se aprecia, aqui y alla, sujeta
a las dinamicas de las multiples trayectorias de sus componentes, pero estos estdan vagamente
definidos. Cuanto mas se profundiza en sus procesos, menos se logra enfilar sus entendimientos.
Segun Wallerstein (1995), por nombrar, hoy la sociedad seria un sistema-mundializado donde las
perturbaciones aumentan en todas las direcciones, sin que pueda preverse lo que resultara de
ellas. Pero, méas allad de esas razonables afirmaciones escasea consistencia en las explicaciones
sobre este modo global de funcionamiento. El incremento de las conectividades entre los compo-

nentes de la sociedad, y lo que desde alli va produciéndose, requiere de nuevas formas de teorizar.

Los posmodernistas y posestructuralistas tienen razén cuando asumen que la sociedad ya
no se deja guiar por criterios absolutos. Sus aconteceres tienen debilitadas sujeciones a una tra-
dicién vinculante y tampoco logran coordinarse bajo una utopia. El bono normativo, que durante
largo tiempo impusieron las instituciones sociales para producir “orden” en la sociedad, se ha
resquebrajado, y junto con ello la ilusién de su comprension con los procedimientos de un cienti-

ficismo anticuado.

Al menos, en lo que se aprecia, para abordar una sociedad donde poco puede considerarse
inmutable o definitivo la tradicién disciplinaria cuenta con pocos recursos propios. Quiza por ello

abundan en sus comunicaciones la nostalgia y la critica retérica.
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Hasta ahora, las limitaciones tedricas se intentan salvar concentrandose en destacar las
manifestaciones mas llamativas de la sociedad. El listado de sus etiquetamientos es amplio y cre-
ciente. Denominaciones como sociedad red, sociedad vigilada, sociedad pos-tradicional, sociedad
de la informacioén, sociedad vacia, sociedad del espectaculo, sociedad de individuos, sociedad del
conocimiento, sociedad liquida, sociedad del riesgo se suceden junto a larguisimos etcéteras. Si
bien los aspectos destacados en estas caracterizaciones son correctos, son incompletos y por lo
tanto fugaces. Las conjeturas que levantan apenas alcanzan para organizarse como hipédtesis. En
el camino, los vacios de conocimientos se llenan con simplificaciones, opiniones, pseudo-sociolo-

gias o derechamente en huidas hacia los “otros saberes” renunciando toda pretensién cientifica.

La sociologia esta compelida a renovarse. Especialmente cuando se refuerza la suposicién
de que la sociedad contemporanea es la entidad maés compleja hasta ahora conocida. Es impres-
cindible avanzar respecto a los fundamentos y proyecciones que acarrearia tal condicién. En esa
direccién resulta conveniente ensayar con otras aproximaciones vinculadas con los modos del

conocimiento inter y transdisciplinarios.

Los desarrollos de las teorias de sistemas se han caracterizado por producir un campo cien-
tifico provisto de un alto nivel de abstraccién y se presentan como promisorios. Especialmente
cuando se le agregan posturas epistemoldgicas que orientan sus observaciones hacia las formas
que configuran "realidades” cuyos estatus son transitorios. De una combinacién de este tipo, sis-
témico-constructivista, despega una teoria socioldgica, cuya pretensién de aplicabilidad univer-
sal la coloca en posicién para abordar los desafios y a la cual presentamos como un programa

consistente y ventajoso.

En lo que sigue secciones dedicaremos nuestra atencién a los fundamentos, la composi-
cién y los aportes de la teoria socioldgica de sistemas que, en adelante, denominaremos teoria

sociopoiética 2.

Cudles son sus bases, qué ofrece y como se caracteriza la
sociedad desde la teoria sociopoiética

La teoria sociopoiética considera como su objeto de atencién a la totalidad de las expresiones so-
ciales. Esta amplitud, que le da un caracter paradigmatico, tiene por base el concepto de autopoie-
sis, idea inicialmente acotada a la explicacién de la naturaleza de lo viviente (Maturana & Varela,
1995 [1973]). Con esta nocién se explica como determinados sistemas producen sus componentes
para conformar entidades que no dependen de inputs ni de outputs. Mas tarde, dado su nivel

de generalidad, se diria que fue una mera casualidad histérica que conceptos como autopoiesis,

[2] Con esa denominacién se quiere indicar que la teoria sociopoiética no es una proyeccién socioldgica de
una teoria bioldgica.
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clausura operativa, determinismo estructural, acoplamiento estructural y otros equivalentes se

hayan desarrollado primero para los sistemas vivos (Luhmann, 1991:17).

El aporte de Luhmann a la teoria de sistemas, que no esta exento de controversias (e.o. Mas-
carefio, 2013), consistié en clarificar la idea de autopoiesis y referirla a una pauta de organizacién
y no a propiedades de sistemas especificos (Luhmann, 1982). Desde alli surge como su mas poten-
te innovacion una radical re-elaboracion, re-especificacién y generalizacion de esta nocién y de
sus distinciones vinculadas (Arnold & Cadenas, 2013). Con ello se abre la aplicacién del concepto
de autopoiesis tanto a redes de operaciones bioquimicas o neurofisiolégicas como de conciencia

o sociales.

Con sus aclaraciones Luhmann colocé bajo escrutinio de observacion tres grandes tipos de
sistemas: los vivos, los psiquicos y los sociales (Luhmann, 1981). Con respecto a estos tultimos su
contribucién consistié en caracterizarlos como sistemas compuestos por operaciones comunica-
tivas. De ese modo establecié una comprension de lo social desde "una operaciéon genuinamente
social, la Unica genuinamente social” (Luhmann, 2007:57). Desde ese razonamiento tedrico las
propiedades organicas y mentales de los seres humanos no son incluidas como argumentos para
la explicacion y caracterizacién de los sistemas sociales, pero si son debidamente consideradas

como los entornos que los hacen posibles.

Ciertamente la comunicaciéon en la sociedad supone la concurrencia de personas, contar
con sus cuerpos y con condiciones ecolégicas proporcionadas por la naturaleza. Todo ello, hasta
donde se conoce, hace posible la sociedad, pero se trata de dominios distintos. Solo la comunica-

cién emergeria como una realidad social sui géneris (Luhmann, 1995a).

Dada su composicién comunicativa la sociedad se mantiene sobre una inestable base, es
decir, si sus comunicaciones no prosiguen se desmoronaria. En tanto en la sociedad puedan ase-
gurarse las comunicaciones se hacen probables procesos sociales altamente dindmicos, los que
pueden ser indicados con los conceptos de recursividad, retroalimentacién y auto-organizacién
(Arnold & Osorio, 2008). Producto de esas dinamicas la sociedad se expande internamente en
forma incontenible. Es por eso que Luhmann afirma que la complejidad social debe colocarse al
centro del interés de una sociologia que siga interesada en producir conocimiento cientifico so-

bre la sociedad (Luhmann, 1973:106).

Lo decisivo de las operaciones comunicativas del sistema de la sociedad consiste en pro-
ducir y mantener sus diferencias con el entorno (Luhmann 2007:45). Pero esta demarcacién no
anticipa las formas estructurales especificas que se hacen cargo de ello. Para comprender esas
formas, vale decir las materias preferenciales de la sociologia, deben considerarse otros aportes
tedricos, entre ellos la teoria de los medios de comunicacién, la teoria de la diferenciacién social y

la teoria de la evolucién (Luhmann, 2007).
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En la sociedad, a lo largo de su evolucién, van seleccionandose y estabilizando variedades
estructurales de enlaces comunicativos. Asi, la sociedad se mantiene como un sistema social
omniabarcante, mientras van distinguiéndose dentro de sus limites sistemas de interaccién, or-
ganizaciones formales y sistemas funcionales (Luhmann, 1975). Estos dltimos constituyen como
la novedad evolutiva de la sociedad contemporéanea su caracter de funcionalmente diferenciada

(Luhmann, 1977).

Los sistemas funcionalmente especializados, una vez constituidos, se auto-posibilitan por
su funcionamiento recursivo, sus comportamientos no son teleolégicamente guiados y no res-
ponden a causas o jerarquias ajenas a sus operaciones. Asi, la sociedad contemporanea, en una
visién de conjunto, se caracteriza por ser policontextural y policéntrica, por contrapartida, sus

integraciones son problematicas y no es muy evidente cémo puede mantenerse.

La complejidad de la sociedad se reduce con sus procesos de diferenciacién pero, pero al
desplazarla hacia sistemas especializados la incrementa de otro modo y en multiples direcciones.
De partida, los nuevos sistemas diferenciados incorporan distintos contextos y temporalidades
que hacen que la sociedad globalmente sea cada vez mas ininteligible. Aqui reside el nicleo de la

complejidad que dificulta la comprensién y que desalienta a sus observadores.

Se han estudiado varios de estos sistemas parciales (vid. Rodriguez, D. & M. Arnold, 2007).
Entre ellos el econémico (Luhmann, 2013); el juridico (Luhmann, 2005a); el politico (Torres & Lu-
hmann 2004); la ciencia (Luhmann, 1996a); el arte (Luhmann 2005b); el familiar (Luhmann, 2008);
el educacional (Luhmann & Schorr, 1993); la religién (Luhmann, 2007b); la medicina (Luhmann,
1990) vy los medios de comunicacién de masas (Luhmann, 2000). Pero los mecanismos de la dife-
renciacién funcional no se han agotado, los cambios estructurales en la sociedad presionan por
mas diferenciaciones y estos permanecen a la espera de configurarse como dmbitos comunica-
tivos especializados. Se anticipa, por ejemplo, la solidaridad, el trabajo social, el deporte, etcétera
(Baecker, 1994; Stichweh, 1990). Todo lo anterior presupone como infraestructura la autopoiesis

comunicativa de la sociedad.

Las especializaciones que dan origen y marcan la autonomia de los sistemas sociales parcia-
les pueden ser referidos a problemas globales de la sociedad. Por ejemplo, frente a las dificultades
para establecer consensos, la justicia y la nocién de lo justo pasaron a ser exclusividad del sistema
del derecho -que codifica lo justo como lo legal; frente a las preocupaciones por los significados
ultimos, la religion se ha circunscrito a la tarea de prescribir como se debe experimentar en un
mundo inmanente la certeza de la trascendencia; la belleza pasé a ser definida por los canones del

arte y los expertos en moda y asi en los otros casos.

Para la mantencion de sus operaciones, es decir sostener las diferencias con su entorno, los
sistemas especializados procesan las comunicaciones de la sociedad a través de cédigos y progra-
mas internos de decisidn. Asi se auto-regulan y definen sus margenes, sus variaciones y cambios.

Por ejemplo, las comunicaciones juridicamente relevantes seran aquellas en que se comunique
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ajustado o no ajustado a derecho, es decir: cumplimiento o decepcién de expectativas juridica-

mente respaldadas (incoherencias incluidas).

Los programas, cuya naturaleza es contingente, tienen por funcién distribuir correctamen-
te las comunicaciones dentro de los valores de los cédigos de cada sistema. Por ejemplo, los pro-
gramas juridicos determinan que no puede hacerse justicia sin un juicio con derecho a defensa o
que las declaraciones validas de culpabilidad no pueden ser obtenidas de cualquier manera 3; Con
los programas del sistema de la religion se establece que no se puede adorar a Dios de cualquier
modo; con los programas de la ciencia que los criterios de objetividad excluyen considerar a las
creencias magicas o a las opiniones, como conocimientos cientificos, etcétera. Del mismo modo,
en la economia operan programas que determinan que no se pueden poner los precios a conve-
niencia (tanto en lo referido al trabajo, como a los productos o servicios del mismo) y asi en otros
casos. La observacién de cambios en los programas refleja la evolucién de las teorias cientificas,
de los modelos econdémicos, de las constituciones o de los estilos artisticos, segun sea el caso. Por
cierto, nada de eso obedece a "manos invisibles” sino que a procesos bastante expuestos y con-

flictivos.

Por diversos motivos la modalidad de la diferenciacién funcional, que emerge en Europa
a partir de fines del siglo XVIII, adquirié una presencia global. Aunque lo anterior no inhibe que
sus expresiones estén abiertas a una amplia gama de especificaciones segin regiones, paises o
periodos histéricos. Latinoamérica es justamente una expresién de una variedad que se contrasta

con la Regidén europea o asiatica.

Con la hegemonia de la forma de la diferenciacién funcional de la sociedad mecanismos
como el parentesco o la pertenencia a clases sociales, que antafio determinaban la integracién
social, perdieron su primacia. La supervivencia de los antiguos criterios es encarada como ano-

malias, cuando no como abusos, discriminaciones, privilegios, etcétera.

El escepticismo inicial frente a la caracterizacién de la sociedad como funcionalmente di-
ferenciada ha disminuido en forma constante. Un importante detractor de la teoria de sistemas
de Luhmann llega a afirmar que "A medida que la globalizacién econémica avanza, el bosquejo de
la modernizacién social que hizo la teoria de sistemas se estd haciendo realidad con perfiles cada
vez mas nitidos” (Habermas et al, 2011:23). Asi, puede entenderse que hoy las "des-diferenciacio-
nes” se aprecien como transgresiones. Se ve mal que el sistema del deporte, que tiene por funcién
especifica la competitividad fisica, pase a ser tema de negocios y se prohibe usar drogas para batir

sus marcas; se suponen como igualmente negativo el hecho de emparejarse por conveniencias

[3] Asi. por ejemplo, recientemente el méximo organismo judicial chino ha pedido que los jueces descarten
"Un testimonio obtenido a través de la tortura, asi como el uso del frio, el hambre, la extrema exposicién al
sol, el fuego, la fatiga y otros métodos ilegales para obtener confesiones de los acusados debe de ser elimi-
nado”. (En: http:/internacional.elpais.com/internacional/2013/11/22/actualidad/1385114588_847291.html
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sin considerar el amor; o, normalidades de ayer como otorgar empleos a los amigos sin atender
a las calificaciones de los otros postulantes o de excluir de las prestaciones de la educaciéon o de
la salud a quienes no pueden pagarlas, nos parecen absolutamente indignantes y constituyen los

legitimos motivos para la protesta que se comunica por los movimientos sociales (1996b).

Cabe senalar, aunque sea obvio, que la forma contemporanea de estructuracién de la so-
ciedad no se considera un nivel mejorado de la misma, ni como un sinénimo del progreso social.
Con respecto a lo primero, justamente por la naturaleza de sus operatorias los sistemas parciales
producen los tipicos conflictos contemporaneos. Por ejemplo, el cuestionamiento de las senten-
cias legales (ajustada a derecho) desde el punto de vista de la ética o de la verdad cientifica o la
confrontacién de las ganancias econémicas (determinadas por el mercado) con las necesidades
en educacion, salud o ciencia. Sin embargo, estos reparos son externos a los sistemas involucra-
dos, para los cuales las sentencias, a no ser que las leyes se modifiquen, siguen siendo legales con
prescindencia de objeciones éticas y cientificas, y el lucro licito dentro de la esfera econémica, con
prescindencia de sus repercusiones extra-econémicas. Tampoco la forma presente de la sociedad
debe considerarse definitiva o indispensable, es un momento de la evolucién. Como advierte la
teoria sociopoiética, las formas que asume la estructuracién de la sociedad son contingentes.
Como sus precedentes, la estructura de la sociedad contemporanea es una realizacién temporal

de la reduccién, produccion y reproduccién de su complejidad social.

Cuando, desde la teoria sociopoiética, se abre paso a una comprensién de la sociedad como
funcionalmente diferenciada pueden advertirse de mejor forma las causas y alcances de las ines-
tabilidades que la colocan al borde de catastrofes inminentes. Por ejemplo, comprender como la
actual configuracién de la sociedad representa los mayores riesgos y un incierto futuro. Mas aun,
cuando sus conflictos no pueden comprenderse como desviaciones, anomalias o “fallas” remedia-
bles con un par de ajustes. Mas bien, la mayoria de sus problemas son provocados por sofisticados
mecanismos organizacionales de exclusién social, lo mismo respecto a los dafios ambientales,
muchos irreparables, los que se desencadenan desde actividades hiperracionales que prometen
bienestar y ofrecen empleos e impuestos a repartir. Justamente son operaciones admisibles en el
funcionamiento de la sociedad las que concitan protestas de todo tipo. Por lo mismo Luhmann,
anticipaba que los problemas sociales del pasado: “.. son trivialidades comparadas con lo que nos

depara el futuro” (1997:67).

Por otra parte, cuando se indica que el sistema de la sociedad responde a operaciones au-
to-producidas es facil entender su acumulacién de tensiones, malestares e indignaciones, se trata
de que no esta hecha a la escala de la voluntad humana. No solamente se han incrementado las
desigualdades sociales (Cadenas, 2012), sino también los efectos negativos en los entornos am-

bientales y psiquicos producto de actividades sociales.

En sintesis, la teoria sociopoiética puede rendir bastante cuando se la aplica para explicar

las permanencias de los problemas sociales controversiales, las dificultades para comprender los
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mecanismos que los mantienen e intentar soluciones (e.0. Luhmann, 1989, 1995¢,1996b). Su avan-
ce mas genuino es describir lo habria de novedad en la sociedad contemporanea, lo que la hace tan
convulsionada, pero también, y eso es lo que pretendemos destacar aqui, recursos tedricos para
sobrepasar los bloqueos cognitivos que impiden estudiarla cientificamente. Pero hacerse cargo
de un enfoque tedrico novedoso requiere, también, trabajar algunos prejuicios que actian como

obstaculos. En lo que sigue se abordara algo de ello.

Cargos, descargos y proyecciones de la teoria sociopoiética

Observar, caracterizar y explicar la complejidad de la sociedad desde la teoria sociopoiética no
excluye considerar otras teorias sociolégicas. Las teorias forman parte del repertorio con que la
sociedad se describe a si misma y tienen un importante valor informativo. Son, por si mismas,
evidencias de la complejidad de la sociedad. Tomarlas sistémicamente en consideracién no im-
plica observarlas solamente para criticar sus falencias y proponerles correcciones, sino que para
visibilizar los medios con que establecen sus "hechos”. Es decir para identificar los mecanismos
que aplican para observar y distinguir lo que describen de la sociedad. Esta mirada puede ser muy
productiva pues, desde ella, pueden plantearse hipdtesis respecto a los contextos que movilizan
y colocan sus temas en la comunicacién de la sociedad. Hoy por hoy, por ejemplo, cabe indagar
respecto a la generalizacion de la teoria del actor-red y su relacién con las nuevas tecnologias,
el renovado interés por el cuerpo y las emociones y su vinculacién con el individualismo o sobre
cualquier otro trending topic disciplinario. Observar observadores (Arnold, 1998), es un procedi-
miento de la teoria sociopoiética que ha recogido de la cibernética, y vale como método general
para apreciar desde donde se producen las informaciones que se contienen en la comunicacién

de la sociedad.

La sociologia sociopoiética tampoco se sitia por sobre las posibilidades y limitaciones que
indica para las teorias concurrentes. Como toda produccién social la teoria sociopoiética se rea-
liza en la sociedad y, por lo tanto, se deja observar, criticar y complementar. Tampoco esta inhi-
bida para hacer descargos a las variadas criticas que se le extienden. Por ejemplo, cuando se la
encara que responde a politicas conservadoras o que esta vinculada con la ideologia capitalista
neoliberal (entendida ampliamente como reduccién del estado, tecnocracia, “mano invisible", dis-
tanciamiento del voluntarismo, etcétera). Sin juzgar la validez de esas creencias, puede sefialarse
que quienes las formulan, al menos, desaprovechan los aportes de la teoria para la comprensién
de, justamente, las causas y mecanismos que posicionan a la sociedad capitalista -si asi se quiere
rotular a la actual forma de diferenciacién funcional de la sociedad- en el borde de una catastrofe
global (Luhmann 1997, 1996b, 1995b). De hecho gran parte de las teorias "anti-sistema” no logran
acertar sobre qué, a pesar de todo, la sociedad se mantiene. La perspectiva sociopoiética presenta

una explicacion de aquello que podria tomarse mas en cuenta.
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Por otra parte, si bien en tanto teoria cientifica la sociopoiética se abstiene de proponer un
"horizonte utépico” o medidas correctivas a la sociedad, ello no implica ignorar o ser indiferente
ante sus problemas y que se indican en sus propias investigaciones. La comprension cientifica
de la sociedad no se traduce obligatoriamente en el abandono del interés por promover cambios
sociales. Solo se propone mantener distancia de premisas que esterilizan las comunicaciones so-
ciolégicas con opiniones ideoldgicas y evitar asi que se las intente pasar como evidencias cientifi-
cas (incluso intentar fundamentar las ideologias con conocimiento cientifico puede ser una mala
idea, para las mismas ideologias y sus capacidades de movilizacién). Tampoco puede afirmarse
una supremacia de la teoria cientifica por sobre la practica. En ese orden de cosas, como sefa-
la Luhmann, debemos darnos por satisfechos con un “loose coupling of cognition and action”

(2010:538).

Puede que, para muchos de sus criticos, la observacién tedricamente fundada de la so-
ciopoiesis sea abundante en malas noticias pero, el tema de fondo es que negarse a observar y
comprender las determinaciones que mantienen los problemas sociales contribuye muy poco a
solucionarlos. La expectativa es que el conocimiento producido desde aplicaciones de la teoria
sociopoiética permitiria actuar con mas propiedad y efectividad ante las condiciones mas apre-

miantes de la sociedad.

Como cualquier otra comunicacién cientifica, la teoria sociolégica de sistemas no inhibe
en nada a la sociedad. No tiene capacidad para impedir la circulacién de opiniones ni para anular
voluntades por cambios. También hay que aclarar que sus explicaciones sobre las desigualdades
o respecto a las condiciones sociales que producen deterioros ambientales, no implica declarar
su inevitabilidad y en caso de advertir que, con el actual conocimiento disponible, muchos pro-
blemas son inabordables, los intentos por contenerlos y eliminarlos no se detienen, puede ser lo

contrario. Siempre conviene apreciar lo que puede hacerse y lo que no.

Los tedricos de sistemas no son inmunes a dilemas con sus propias opciones. Pero, para
moverse por desafios éticos, adhesiones politicas o intereses practicos (emociones inclusive) no
se requiere de teorias acabadas, sino méas bien de valores y de decisiones. Al respecto, Carlos Mon-
sivais (1987) divulgd una oportuna cita de Francis Scott Fitzgerald, extraida del relato The Crack
Up (La quiebra o El colapso), que es muy esclarecedora. Ella dice: "la verdadera prueba de una in-
teligencia superior es poder conservar simultaneamente en la cabeza dos ideas opuestas y seguir
funcionando. Admitir, por ejemplo, que las cosas no tienen remedio y mantenerse, sin embargo,

decidido a cambiarlas”.

También debe sefialarse, aunque también es una obviedad, que la teorizacién sistémica
(como cualquier otra teorizacién) no puede contener toda la complejidad operativa, estructural o
auto-descriptiva de la sociedad indicandola con letras en papel o sonidos en el lenguaje. Se tiene
muchos indicios que mientras mas se profundiza sobre la complejidad de la sociedad menos se

conoce de ella. La condicién poli-contextual de la sociedad, indicada como un resultado de las



La comprensién de la sociedad desde la teoria sociolégica de sistemas | 141

autonomias de sus componentes funcionalmente diferenciados, dificulta tanto su observacién
como la anticipacion de sus tendencias. Toda su comprensién es obstaculizada, objetiva y tem-

poralmente, frente a redes de retroalimentaciones que generan impredecibles consecuencias “.

La sociologia sistémica y sus productos son parte de la complejidad de la sociedad. Ine-
vitablemente su funcién es aportar mayor reflexividad y un conjunto de bases para nuevas in-
terrogantes. En todo caso cabe moderar las expectativas frente a su tipo de "verdad cientifica”,
como de los beneficios de sus aplicaciones. Inevitablemente, como toda teoria, la sociopoiética
estd condicionada por las selecciones que incluye como relevantes. Sus observaciones constitu-
yen re-descripciones de la sociedad las cudles, miradas hacia el pasado, dejan como evidencia su

provisionalidad.

Los avances en la comprensién de la sociedad obedecen a los intercambios entre las des-

cripciones y sus criticas. Ese es el tinico camino para su mejoramiento.

Por todo lo sefialado, puede sostenerse como una eventual paradoja que, quiza, la teoria
sociopoiética, teoria declaradamente universalista y con la cual se ha llegado tan lejos en el enten-
dimiento de la sociedad, no sea sino que la mas ambiciosa teoria de alcance medio, en el sentido
de Merton (1965), con que la sociedad contemporéanea ha podido, hasta ahora, reconocerse a si
misma. Asi también podrian suponerse para la teoria sociopoiética, por ejemplo, sucesores para
su concepto de autopoiesis o para su caracterizacién de la forma estructural de la sociedad, o
derechamente su reemplazo por otros conocimientos que aborden mejor la interrogante de cémo

puede caracterizarse su modo de funcionamiento.

En todo caso, y finalmente, independientemente de su continuidad, la teoria socioldgica
de sistemas esta esta siempre expuesta a un debate, del cual también debe y puede aprender. Un
poco es lo que ocurre cuando se la expone y divulga ante publicos heterogéneos y que hacen de la

critica un instrumento central en sus reflexiones. Como deberia ser el caso de nuestros lectores.
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Resumen: En este trabajo, el autor, después de haber definido las tres palabras-clave que com-
ponen el titulo, y haber resaltado el contexto problematico en el que la relacién entre estas se
explica, elabora los fundamentos de un contexto tedrico distinto, dentro del cual la relacién entre
filosofia de la praxis, pragmatismo y teoria critica puede pensarse de forma menos problematica

y mas fructifera.
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Abstract: In this work the author, having defined the three key-words that constitute the title
and the problematic context in which these words relate to each other, suggests the foundation
of a different theoretical context where philosophy of praxis, pragmatism and critical theory can

relate to each other in a less problematic and more fruitful way.
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Importancia de este tema. Y también la extraordinaria actualidad del mismo, porque sobre el
modo de combinar estos tres elementos, pragmatismo, filosofia de la praxis y teoria critica, se juega
hoy, en mi opinidn, el partido principal de la teoria politica contemporanea, y, tal vez, también del
propio mundo contemporaneo. Partido principal que, no de casualidad, gira completamente en
torno al problema de la libertad, y para relanzar, como sostenia Cornel West, en su importante
libro sobre el pragmatismo, «una forma de reflexién critica sobre el presente, para individuar sus
limites y sus posibles perspectivasy (Dessi, 2015; West, 1997). Y, sin embargo, es necesario agregar
inmediatamente que esta combinacion necesaria es también una combinacién muy problemdtica
porque la filosofia de la praxis, para ganar toda su criticidad necesita del pragmatismo, pero el
pragmatismo (una cierta forma de pragmatismo) obstruye justamente aquella relacién entre filo-
sofia de la praxis y teoria critica que — a través de la relacién con aquel - la filosofia de la praxis
queria instituir. Esto es, sustancialmente, el tema de esta intervencién; su objeto especifico, por
asi decirlo, que sera articulado en tres puntos, asi estructurados: a) en el primer punto me deten-
dré en las tres palabras-clave que constituyen nuestro tema: filosofia de la praxis, pragmatismo,
teoria critica; en el segundo, en cambio, subrayaré y argumentaré el caracter problematico de
esta relacion, el caracter problematico de la relacién entre filosofia de la praxis y pragmatismo'y,
entonces, como consecuencia, entre filosofia de la praxis y teoria critica, asi como el contexto de
semejante problematicidad; en el tercero, finalmente, intentaré definir otro contexto tedrico, en el
cual esta relacién entre filosofia de la praxis, pragmatismo y teoria critica (lo repito: relacién ne-
cesaria e insuperable) puede ser pensada de manera menos problematica y mas fructifera. Estos
son los tres puntos que voy a abordar en esta intervencion, y que corresponden a los paragrafos

en los cuales sera estructurado el trabajo que aqui presento.

1. En este primer pardgrafo voy a decir algo sobre las tres palabras-clave que componen el
titulo, y el tema de esta intervencién. Y voy a decir algo, primero que nada, sobre la filosofia della
praxis, que, como se sabe, es la férmula usada por Gramsci para definir el marxismo (Romagnuo-
lo, 1987-1988; 1993). Se trata de una férmula que proviene del debate italiano sobre Marx de final
del siglo XIX, de la polémica entre Labriola y Gentile, y, sobre todo, de aquella Filosofia di Marx
de Giovanni Gentile que representa el eje esencial y mas significativo de este debate, a través
del cual el lado materialista de Marx es expulsado o marginalizado, y es afirmado con fuerza el
caracter prassistico de su pensamiento, aunque no reductible a ello (Serra, 2014; Gentile, 1974),
y es una féormula que indica la unidad de teoria y practica, de filosofia y politica, porque para
Gramsci, «la filosofia debe convertirse en politica para verificarse» (Gramsci, 1981, IV, p. 321), es
decir: debe realizarse. Y debe realizarse porque es una filosofia que sabe que «para ser verdadera
debe ser eficazy (Frosini, 2003, p. 85), porque la coyuntura, la actualidad (para una filosofia cuyo
estatuto estd absolutamente centrado sobre el principio de realizacién, y su verdad coincide por
completo con su eficacia) es «todo lo que de “esencial” la filosofia de la praxis puede reconocer en

la realidad» (Frosini, 2010, p. 31). De aqui la centralidad del problema de la traduccién «como marca
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critica de la filosofia de la praxis» (Frosini, 2010, pp. 31-32; Serra, 2013); la segunda palabra-clave es
pragmatismo, y la filosofia de la praxis, por como la hemos reconstruido brevemente, representa
seguramente una forma integral de pragmatismo. Porque mas alla de cémo esta relacién haya
sido interpretada de distintas maneras, por Mondolfo, en el 1912, después por Preti, Russell, Co-
lletti, Gerratana, Cerroni, y recientemente por algunos estudiosos gramscianos mas jovenes, en-
tre los cuales Liguori, Chiara Meta, y el brasilefio Giovanni Semeraro (Serra, 2017), seguramente
entre la filosofia de la praxis y el pragmatismo hay muchos puntos de contacto importantes: una
concepcién integralmente inmanente e histérica de la filosofia, opuesta a todo sustancialismo, a
toda forma de metafisica y de trascendencia; el consecuente rechazo del concepto de "naturaleza
humana”; la critica del dualismo sujeto-objeto, y la centralidad del sujeto; el rechazo consecuente
de cualquier forma de positivismo; la valorizacién del elemento transformativo sobre el elemento
conservativo (Semeraro, 2007). En aquel extraordinario libro que es Praxis e empirismo de 1957,
Giulio Preti, confrontando marxismo y pragmatismo, Dewey y Marx, sostenia que «también el
pragmatismo (y no sélo por el simple hecho de llamarse asi) , sobre todo aquel de la tradicién que
desde Dewey y Mead remonta a Pierce, es indudablente una filosofia de la praxis. Por lo menos
si con esta palabra se entiende una flosofia [..] que pretenda, no interpretar el mundo, sino méas
bien, modificarlo [..]. Esto es lo que queria Marx en sus Tesis sobre Feuerbach [..|] Esto, primero
que todas las otras posibles analogias y que todas las otras efectivas y posibles diferencias, es el
punto de profunda concordancia que se viene a establecer entre la filosofia de Marx y el pragma-
tismo — ese punto por el cual a ambas formas de pensamiento les compete el epiteto de "filosofia
de la praxis”» (Preti, 1957, p. 12; 1946). Y la misma idea de la «filosofia como politica, que Gramsci
en los Cuadernos atribuye acertadamente al pragmatismo», no es, en realidad, muy distante «de
algunos puntos fundamentales de la elaboracién gramsciana de los Cuadernos» (Liguori, 2006, p.
155). Porque en toda la trama del discurso tedrico de Gramsci esta presente una forma de pen-
samiento que «traduce en impulso la accién sobre su teoria y que trae conceptos tedricos de su
praxisy (Izzo, 2009, p. 122), el pensamiento, es decir, de un politélogo (nexo teoria-praxis) en tanto
que argumenta filoséficamente que el ser y el deber ser, hecho y valor, no estan escindidos, a dife-
rencia de lo que Croce (y Weber), siguiendo a Kant, habian teorizado» (Izzo, 2009, p. 139). Es decir
que esta presente un fuerte elemento pragmatista. Y esto porque la filosofia de la praxis, como el
pragmatismo (como tltimo, Rorty), puede desarrollarse sélo sobre la base de problemas politicos
concretos, y relacionarse de manera solidaria con respecto a aquellos: «aceptar la contingencia
de los puntos de partida — ha escrito Rorty — significa aceptar como tnica guia el legado de nues-
tros préjimos y nuestra conversacién con ellos» (Rorty, 1996, p. 247); finalmente teoria critica, lo
crucial y central de esta tercera palabra-clave, sobre todo en la declinacién que de ella ha dado
el ultimo Horkheimer, porque cuando el pensamiento estd aplastado completamente sobre la
contingencia (y seguramente es este el caso del pragmatismo), la contingencia (sobre todo en el
contexto de la inmanencia, en el cual esta relacién entre pensamiento y contingencia esta normal-

mente instituida) puede consumir desde adentro toda la critica y, entonces, puede consumir la li-
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bertad y la teoria critica tiene justamente la funcién, esencialisima, de mantener viva la nostalgia
por algo que todavia no existe,por aquel “totalmente otro” del cual hablaba el ultimo Horkheimer
(Horkheimer, 1976), es decir, de custodiar y de volver a despertar todas las armas de resistencia,
de disociacién y de contraofensiva (de la memoria a la interioridad) respecto del presente que nos
rodea, para el cual, en cambio, "demasiado pragmatismo” constituye un riesgo de entregarnos,
haciéndonos asi dominar plenamente por ello. De aqui la importancia de la teologia en la teoria
critica del ultimo Horkheimer, porque si no se quiere «absolutizar lo empirico», la teologia se
torna «necesaria» (Grossner, 1980, p. 340). Esta es la tesis central de este trabajo, resumible en
una fulminante frase de Lippmann: no podemos ser completamente pragmatistas, porque si, y
cuando, nos volvemos «pragmatistas absolutos» (Lippmann, 1961, p. 51), el riesgo que corremos
es siempre el de caer — como escribe Dessi siguiendo a Niebuhr — en el excesivo realismo de los
cinicos, quienes consideran la politica simplemente como una lucha por el poder, o en el utopismo
de los sentimentales, quienes, en nombre de los ideales, subestiman la ineliminable presencia de

la fuerza y de los intereses particulares (Dessi, 2004, pp. 10-11).

2. El segundo punto se refiere al argumento central de mi intervencién, es decir, el énfasis en
el caracter problematico de esta relacién, asi como el contexto de semejante problematicidad. Un
contexto completamente inmanente, como vimos. En un contexto de este tipo, dentro del cual es
instituido un nexo coherente entre inmanencia y traducibilidad, entre pensamiento y coyuntura,
el riesgo que uno corre es siempre aquel de hacerse absorber por la coyuntura, y de hacerse ven-
cer y consumir de una vez y para siempre. Porque traducir no significa sélo reformular la teoria
en relacién a las nuevas situaciones con las cuales se quiere interactuar, sino significa también
mutar nuestras formas de vida y esto, en el interior del contexto de la inmanencia, no se puede
hacer hasta el infinito, porque no se puede en una vida cambiar més de una vez las formas de la
vida de uno. Esta es la verdadera tragedia de todas las filosofias de la inmanencia, de todas las
filosofias de la praxis del siglo XX, las cuales, en un punto, después de haber hablado largo y tendi-
do, y haberse desplazado varias veces, enmudecen y mueren, se suicidan, como decia Del Noce Del
Noce, 1978; Serra, 1995; Serra, 2015a), y se suicidan, porque con el cuerpo ya no logran moverse.
El punto crucial tiene que ver, entonces, con el problema de la duracién. Henos ahi la verdadera
cuestidn, el verdadero nudo irresuelto de la relacion filosofia de la praxis-pragmatismo, por cémo
se configura en el interior del contexto de la inmanenza. Porque dentro de este contexto se disuel-
ve progresivamente la relacién entre filosofia de la praxis y teoria critica y, entonces, la misma re-
lacién necesaria e insuperable entre teoria y practica, entre filosofia y coyuntura. Problematicas
son, entonces, la forma y el contexto del pragmatismo, en el sentido que seria necesario afirmar
y sostener la necesidad del pragmatismo y, al mismo tiempo, la presencia necesaria de un residuo,
de algo que escapa a la produccién humana. Porque sin algo que escape a la producciéon humana,
la filosofia de la praxis (el nexo filosofia de la praxis-pragmatismo) no logra mantener, y a hacer

durar, la criticidad respecto de lo existente. Es mas, en el largo periodo, esta criticidad es irrime-
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diablemente absorbida por ello, y consumida, vencida, una vez y para siempre. Y esto porque el re-
siduo, el algo que escapa, no representa una obstrucciéon, como en Gramsci, y un debilitamiento de
la criticidad, sino su fundamento, el motor de cada efectiva y duradera relacion entre pensamiento
y coyuntura. Porque la realidad de Gramsci es una realidad sin residuos, o sin afuera (Gramsci, 1981,
p. 211y ss.). Esto, de hecho, significa inmanencia, y aqui seria necesario abordar derechamente
la cuestion de la relacion entre Gramsci y Kant, la critica gramsciana del noumeno o de la cosa
en si, y, entonces, il problema della filosofia di Gramsci (Serra, 2016a; Serra, 2016b) también porque
la cuestidon del afuera, como veremos dentro de poco, o del vacio, como dira Laclau siguiendo a
Lacan, lejos de ser algo que se relaciona realmente con el afuera, es aqui puesta exclusivamente
para hablar de nosotros, o del dentro, y para reactivar una vez mas la critica en el interior de ello.
En resumen, para crear un puente entre filosofia de la praxis y teoria critica, hay que pasar por
el pragmatismo y, paralelamente, no ser nunca excesiva ni completamente pragmatistas, porque
sin algo que escape, la filosofia de la praxis (el nexo praxis-pragmatismo) no logra mantener y
hacer durar la criticidad respecto de lo existente. Es mas, en el largo periodo, esta criticidad es
irremediablemente absorbida por ello y consumida y vencida de una vez y para siempre. Este es el
problema fundamental de este ensayo, un problema, creo, importantisimo, en torno al cual -como
veremos en el proximo paragrafo- gira lo mejor de la reflexién politica contemporanea, en la
cual se ha puesto, una vez mas, el problema de cémo combinar teoria critica y pragmatismo, para
superar aquella escision, que es hoy nuestra historia y destino, entre una reduccién cada vez mas
pragmatica de la politica, y la conversién de la teoria critica en un conjunto, a veces inclusive muy

desordenado, de esquematizaciones ideoldgicas y utépicas, impotentes e inconclusas.

3. Es justamente para evitar este resultado (y nos encontramos en el tercer y tltimo punto
de mi intervencion) que hay que intentar delinear otro contexto tedrico, un contexto tedrico tutil
para combinar de manera mas productiva pragmatismo y critica, porque resolviendo, como en
Gramsci, todo lo ontolégico en lo éntico, el riesgo que se corre es siempre el de hacerse absorber
por la coyuntura, es decir, de no funcionar mas como fundamento o motor de una teoria critica
cuanto, mas bien, como un formidable bloque de aquella. Y entonces, no durar, porque — bien lo
dice Tronti — sélo si se coloca lo ontolégico en un plano distinto de lo éntico (aunque en relacién
constitutiva con aquello), es posible estar en todas las coyunturas, pero libres de aquellas, sin ha-
cerse fagocitar por aquellas, y hacerse vencer y consumir de una vez y para siempre. «Pensar por
extremos [..], escribe Tronti, otra cosa, otro plany el actuar» (Tronti, 2009, p. 64), porque si pensar y
actuar, si hecho y valor coinciden (si se considera valor sélo lo que estéd dentro del hecho) se llega,
al contrario, antes o después (de forma reformista o radical) al positivismo, a la aceptacién del
hecho en tanto hecho. Y, entonces, al pasivismo, y la inmanencia conduce derecho a ese punto,
porque ha sido pensada para eso: «La culpa politica de la inmanencia esta aqui. Todo lo que hay,
en cuanto no ha sido, no se puede contraponer» (Tronti, 2011, p.56). Por otro lado, y con una dis-

tinta estructura argumentativa, el tema ha sido planteado también por Ernesto Laclau (Serra
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2015b; Serra 2016c), quien, colocando lo ontolégico en un plano distinto de lo éntico, mantiene
siempre abierta, al contrario de Gramsci que, en cambio, tiende a superponerlos (cerrando en si
mismo los varios contenidos énticos), la diferencia dntico-ontoldgica, aquella que Heidegger lla-
ma la diferencia ontolégica. Sobre la diferencia ontolégica, y sobre la critica de la metafisica que sub-
yace a ella, habria aqui mucho que decir, también porque en Laclau, y mas en general en toda
aquella perspectiva, muy variada en su interior, que Oliver Marchart ha definido postfundacional
(Marchart, 2009), la diferencia ontolégica toma inmediatamente una valencia politica democratica,
de democracia radical, precisamente, porque es sélo sobre esta ausencia de fundamento y de prin-
cipio que puede emerger una perspectiva de este tipo. Laclau, al delinear su perspectiva filoséfica,
comienza de hecho con Heidegger, y la nocién capital de Heidegger, que le interesa a Laclau, «es
la nocién de Abgrund [..] Heidegger dice que en lugar de la fundacién no se encuentra ninguin
fundamento positivo [..], pero el lugar del fundamento no desaparece. El lugar de la fundacién
queda ahi, y lo que es puesto en tela de juicio es simplemente el contenido que deberia llenar ese
espacio». Y esto significa «que habra siempre algun tipo de elemento contingente que cumplira el
papel de fundamento. Lo que es negado es que haya un fundamento tal que, en cuanto a su conte-
nido, sea absoluto» (Laclau, 2013, pp. 1-2). Heidegger, entonces, el segundo Wittgenstein, aquello
de las Investigaciones filosdficas, y después Lacan, quien, segin Laclau, silo pusiéramos en compa-
racién con Heidegger, «nos dariamos cuenta que ambos estan diciendo lo mismo. En ambos casos
se afirma que el lugar de lo absoluto no es removido sino que los objetos capaces de representar
lo absoluto cambian constantemente» (Laclau, 2013, p. 3). En el transfondo Kant. Y es el propio
Laclau que, partiendo de la inadecuacién de todo proceso de significacién politica, desde una im-
posibilidad estructural en la significacién en tanto (Laclau, 1996, p. 70), porque cada proceso de
significacidn se estructura «en torno a un lugar vacio» (Laclau, 1996, p. 76, a un significante vacio
(Laclau, 1996, p. 69), es decir de la constatacién de que «estamos frente a una falta constitutiva, a
un objeto imposible que, como en Kant, se muestra a través de la imposibilidad de su representa-
cién adecuada» (Laclau, 1996, pp. 75-76), vincula de manera fecunda la presencia de los significan-
tes vacios con la democracia, porque, a partir del momento en que la relacion entre significantes
vacios y politica ya no es automatica y, entonces, cada hegemonia es estructuralmente precariay
reversible, las distintas fuerzas politicas intentaran siempre reclasificarse y hegemonizar los sig-
nificantes vacios de la comunidad ausente: «el reconocimiento de la naturaleza constitutiva de
este hiato y su institucionalizacién politica son, concluye Laclau, el punto de partida de la demo-
cracia moderna» (Laclau, 1996, p. 86), la trascendencia con la democracia. Tema candente, escan-
daloso casi, para nuestra cultura, esto de la trascendencia, de la relacién constitutiva entre tras-
cendencia y democracia, no por casualidad criticado duramente, y sustancialmente liquidado por
Toni Negri: «Los andlisis de Laclau, escribe Negri, representan para mi una variante neokantiana
de aquello que podriamos definir como un “socialismo post-soviético”. Ya en la época de la Segun-
da Internacional, el neokantismo habia funcionado como una aproximacién critica al marxismo:

el marxismo no era considerado como el enemigo, pero esta aproximacion critica habia intentado
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dominarlo, y asi, de un cierto modo, neutralizarlo. La ofensiva era contra el realismo politico y la
ontologia de la lucha de clases. La maldicién epistemoldgica alimentaba en aquel entonces este
uso — y este abuso — del trascendentalismo kantiano. Mutatis mutandis, y si nos ubicamos ahora
en un momento que es el del post-sovietismo, pienso que el pensamiento de Laclau puede ser
comprendido a partir del mismo movimiento» (Negri, 2015, pp. 71-72). En realidad, de su kantismo
(al cual se opone siempre y sélo el apriori del hegelismo) Laclau es plenamente conciente, y sobre
ello construye toda su perspectiva filoséfico-politica. En una interesante Conversacion con Bali-
bar, que tuvo lugar en Paris el 21 de junio de 2009, y publicada en Debates y Combates (Laclau-Ba-
libar, 2011), Laclau aborda una vez mas el problema de lo universal y lo vincula inmediatamente a
la cuestién de los significantes vacios, a la cuestién del vacio: «el tema, dice Laclau, es [...] si el uni-
versal tiene una forma de representacién directa, como postulan ciertos discursos contempora-
neos, tal como el de los seguidores de Habermas. Mi analisis me ha llevado a la idea de que eso no
es posible por razones légicas que he estudiado en mi ensayo “;Por qué los significantes vacios
son importantes para la politica?”. He intentado demostrar que la posibilidad de representar una
universalidad plantea la cuestién de los limites de esta totalidad — es decir la cuestién de qué hay
mas alla de estos limites» (Laclau-Balibar, 2011, p. 14). Obviamente, agrega Laclau, se trata siem-
pre de «una vacuidad relativa. No hay significante que esté completamente vacio [..]. Lo que hay
son formaciones hegemonicas que, a partir de un cierto punto, de una cierta particularidad, uni-
versalizan relativamente los discursos posibles» (Laclau-Balibar, 2011, p. 15). Y aqui Balibar, en un
contexto de discurso muy complejo, hace una importante referencia a Kant (Laclau-Balibar, 2011,
Pp- 16-19) y toca justamente, dice Laclau, «este punto que denota lo que tienen en comun la nocién
de significante vacio y la nocién de noumeno en Kant» (Laclau-Balibar, 2011, p. 21). De hecho, con-
tinta Laclau, «las dos nociones nombran un objeto que se muestra a través de la imposibilidad de
representacién adecuada». Pero, concluye Laclau, aqui terminan las similitudes, «porque mien-
tras que el noimeno tenia en Kant un cierto contenido, aun si era formal y punto de llegada de
una serie infinita, del otro lado, la nocién de significante vacio no tiene la direccién teleoldgica que
el noumeno kantiano implica. Cambia de un objeto a otro, segun la formacién hegemoénica» (La-
clau-Balibar, 2011, p. 21). A mi, esta perspectiva me parece muy interesante, porque es sélo en este
nuevo contexto que se puede pensar y colocar la relacion filosofia-politica, teoria-coyuntura, por-
gue es un contexto que nos permite pensar hasta el final el vinculo filosofia-politica, sin absoluti-
zar nunca el espacio donde acontece este vinculo, porque es exactamente en esta no-absolutiza-
cién donde hay que rastrear el motor de este nexo, lo que realmente permite su continuidad y su
duracién (Serra, 2012). Perspectiva interesante, también porque es capaz de mantener juntas y de
combinar, una politica que se mueve en la historia como si no tuviera doctrinas, con el maximo
de realismo, creatividad, desprejuicio, y que se abre a todo el pueblo, y una cultura que desarrolla
la funcién de tanque de sentido, de proteccién de su mundo interior, para recombinar una vez mas
interioridad y exterioridad, porque sin interioridad mas que pensar la coyuntura, en la coyuntura,

somos mas bien, absorbidos por la misma, y consumidos y vencidos de una vez y para siempre
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(Serra, 2008). Desprejuicio politico y memoria cultural, decia Tronti en la lectio dictada en la ulti-
ma Asamblea del Crs (Tronti, 2015). Se trata de un modelo de razonamiento muy complejo, com-
plicado, controvertido, pero yo no veo en el horizonte algo mas convincente que esto. También
porque es el inico modelo que hace durar la critica, y durar es necesario, porque si la critica tiene
como referente a las clases populares, los méas necesitados, y no es simiplemente un modo, al fin
y al cabo, surrealista de abrir conflictos y reivindicaciones sin tener ya, ni siquiera el deseo de ce-
rrarlas, estar utilmente presentes en la coyuntura, intentar contar aquello que cada vez es posible
contar, y, entonces, durar es necesario, porque las necesidades de los mas débiles duran y habra
mafiana también, y es exactamente en este durar donde se juega, tal vez, la sustancia ética de cada

uno de nosotros y la credibilidad de su filosofia critica.
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Resumen: El propdsito de este trabajo es revisar a la problematizacién foucaulteana del saber
dentro del marco de su concepcién de la Critica. Por lo tanto, en funcién de la configuracién actual
del archivo Foucault, leeremos fragmentos del clasico libro titulado L “archéologie du savoir junto a

posteriores reflexiones realizadas por Michel Foucault respecto de la nocién de Critica.
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Abstract: The aim of this work is to make a review of the Foucauldian problematization of knowle-
dge within the frame of his conception of Critique. Because of that, according to the contempo-
rary configuration of Foucault 's archive we will read fragments of the classic book entitled L ar-
chéologie du savoir together with later reflections made by Michel Foucault regarding the notion

of Critique.
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Introduccion

"El pensamiento de Michel Foucault parte de la crisis del papel fun-
damentador de la filosofia. Un cambio de rumbo definitivo vendria
dado por la critica de Nietzsche a la filosofia cartesiana. La filosofia
dejé de ser un proyecto fundador del pensamiento y actividad re-
flexiva sobre la totalidad para afrontar una tarea parcial. Nietzsche
y Foucault conciben la filosofia como un diagnéstico del subsuelo
de nuestro presente: ;qué somos hoy?, ;en qué consiste este tiem-
po que estamos viviendo? La matriz de este tipo de reflexién es
kantiana, pero, para Foucault, su expresién mas radical es nietzs-

cheana” (Sauquillo, 2001: 17).

Julidn Sauquillo

Alo largo del presente articulo se buscara revisar y resituar a la problematizacién foucaulteana
del saber dentro del marco del modo en que el filésofo francés concibié a la practica filoséfica. De
mas estd aclarar que son multiples los ejes a partir de los cuales podria llevarse a cabo dicha labor,
debido a lariqueza de aristas, matices y tensiones que atraviesan al archivo foucaulteano. Archivo
que se encuentra, a su vez, en constante transformacién como fruto de la publicacién de cursos 'y
conferencias que durante décadas resultaron inaccesibles al ptiblico en general. En ese sentido, la
proliferacién de textos que circulan firmados por Michel Foucault, ha producido una fuerte trans-
formacion en las agendas de investigacién de los estudiosos de la filosofia contemporanea espe-

cializados en su “obra"” (Castro, 2011a; Wallenstein, 2013; Raffin, 2014; Raffin, 2015; Canavese, 2015).

En la medida en que pretendemos problematizar al modo en que se articula la concepcion
foucaulteana de la Critica con su problematizacién del saber, para poder desbrozar la densidad
epistemo-ontoldgico-politica que atraviesa a su abordaje de los saberes, la caracterizacién del modo
en que Foucault concibié a la practica filoséfica que propondremos en los primeros apartados se
encuentra motivada por dicho objetivo. Por lo tanto, buscando no perdernos en los multiples
perfiles que podrian remarcarse, la lectura que propondremos apunta, valga la redundancia, a la
presentacion de la estrategia de trabajo filoséfico en que se inscribe el abordaje foucaulteano de
los saberes. Especificamente, buscaremos entonces, revisar el modo en que Foucault concibié a la
filosofia como actividad critica, ligada al diagnéstico del presente, en tanto punto de partida para

el abordaje de su modo de problematizaciéon del saber.

En lo que respecta a la organizacién de las lineas que se despliegan a continuacién, seria
pertinente destacar que dividiremos a las mismas en cuatro paragrafos y un breve apartado de
reflexién final. En el primero, explicitaremos a la estrategia de lecto — escritura filoséfica imple-

mentada; luego, en el apartado siguiente, nos detendremos brevemente en una serie de reflexio-
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nes realizadas por el pensador francés, por medio de las cuales se ha tornado explicito su gesto
filoséfico de recuperacién y reelaboraciéon de las herramientas fraguadas en sus investigaciones
precedentes, desde la perspectiva de sus indagaciones en curso, lo cual tornara plausible a nues-
tra estrategia de problematizacién de la arqueologia foucaulteana a la luz de sus reflexiones pos-
teriores respecto de la nocién de Critica. Justamente, en el tercer paragrafo, nos detendremos en
el modo en que el propio “autor” buscé inscribir a su trabajo filoséfico dentro de una de las poste-
ridades configuradas en torno del legado critico kantiano. En ese sentido, tomando como punto de
partida a la revision del gesto foucaulteano resefiada en el segundo apartado, pretendemos some-
ramente trazar un puente hacia la relectura de la problematizacién arqueoldgica, enfatizando la
ligazén que el filésofo francés establece entre filosofia y actualidad. Dicho de otro modo, de lo que
se trata es de remarcar la intima vinculacién entre la problematizacion del saber y el diagnéstico
del presente que se encadenan en torno a la caracterizacién foucaulteana de la Critica, de modo
tal poder revisar a la densidad epistemo-ontoldgico-politica que atraviesa a su problematizacién

arqueoldgica de los saberes acerca de "lo humano”.

Breves reflexiones en torno a la estrategia de lecto - escritura
filosofica

A través de las lineas que se despliegan a continuacién se pretende llevar a cabo una lectura filo-
séfica de caracter problemaético de fragmentos de la discursividad foucaulteana, en torno a lo cual
se impone la realizacion de una serie de aclaraciones, puesto que son varias las aristas implicadas.
En términos generales, seria pertinente destacar que el abordaje problematico de los trabajos de
Michel Foucault se encuentra jalonado por la busqueda de herramientas que habiliten a la inte-
rrogacion respecto de nuestro presente, y no al intento de elaboracion de “la lectura” que clausure
todo tipo de discusién y contribuya a la desactivacién de la potencia critica de las herramientas
filoséficas foucaultenas. Sin embargo, mas alla de lo que podria ser una suerte de “lugar comun”
entre los "lectores foucaulteanos de Foucault”, por lectura problematica entendemos ademas un
modo de constituir y recorrer nuestro archivo, cuyas notas particulares desglosaremos a conti-

nuacion.

En primer lugar, por lectura problematica nos referimos a un modo de abordaje y puesta en
relaciéon de las aristas que pueden distinguirse en nuestro archivo, en pos del problema a abordar.
En ese sentido, en lo que hace a las referencias de Foucault a otros filésofos u otras corrientes fi-
loséficas, las consideraremos relevantes en funcién de la economia del discurso foucaulteano y no
como un "“problema en si mismo", cual si los trabajos de Foucault fueran los de un comentarista.
Por lo tanto, no tomaremos sus referencias a la fenomenologia, por ejemplo, como si el suyo fuera
un trabajo de historia de la filosofia; en contraposicién, distinguiremos lo sugerente que dichas
referencias resultan para presentar a su propio registro de interrogacion frente al analisis res-

pecto de la plausibilidad o no de sus criticas a dicha corriente. Podria decirse que revisaremos al
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discurso foucaulteano de manera analoga a la que el propio Foucault implementara en su aborda-
je de los trabajos configurados hacia mediados del siglo XVI que tenian a la critica de Maquiavelo
como punto de partida; trabajos en torno a los cuales explicitd que no se preocuparia respecto de
lo ajustado o no de la lectura que hacian de Maquiavelo, sino del modo en que en dichos discursos
se ponia en juego la contraposicién entre los “consejos del principe” y el ejercicio del gobierno

(Foucault, 2004), que era justamente el problema que pretendia abordar.

En ese sentido, puede decirse entonces, que si bien consideramos fundamental a la con-
traposicion entre “arqueologia del saber y teoria del conocimiento” para poder desentranar a las
herramientas foucaulteanas, ello no implica el pasar por alto la distincién entre el modo en que
las mismas estructuran al discurso foucaulteano y el andlisis — del que no nos ocuparemos — en
términos de la plausibilidad o no de las criticas de Foucault a la fenomenologia o de sus lecturas
“"por la positiva” de Kant y Nietzsche. Tras darle un lugar fundamental en términos metodolégi-
cos a dicha distincién, al destacar la potencia de las herramientas que Foucault constituye en el
marco del citado juego, no pretenderemos “por elevacién” estar comprometiéndonos con la sos-

tenibilidad o no de sus referencias a otras corrientes filoséficasi.

En la medida en que nuestra lectura se encuentra jalonada por la inquietud respecto de la
potencia filoséfica de las herramientas fraguadas por Foucault, del mismo modo en que no nos
preocuparemos por lo ajustado o no de sus comentarios respecto de otros filésofos a partir de la
distincién categorial propuesta, tampoco nos interrogaremos respecto de la supuesta originali-
dad o no de los aportes foucaulteanos. Es decir, que tras distinguir entre el modo en que Foucault
hace jugar a la fenomenologia dentro de la economia de su discurso respecto de lo ajustado o no
de lo que pretende caracterizar bajo dichos motes, consideramos inapropiadas una serie de es-
trategias de problematizacién. En primer lugar, nos alejamos tanto de la asuncién “aprioristica”
de las criticas de Foucault a la fenomenologia, como asi también del otro extremo, consistente
en pasar, sin solucién de continuidad, de la puesta en cuestién de las criticas foucaulteanas a la
fenomenologia, a la presunta invalidacién de las herramientas arqueoldgicas fraguadas en tanto
contracara de sus comentarios criticos para con dicha corriente filoséfica. Consideramos que la
asuncién de cualquiera de dichas alternativas implicaria tomar como punto de partida la indistin-
cioén entre la relevancia intradiscursiva del modo en que Foucault se vale de cierta caracterizacién

de la fenomenologia y la plausibilidad o rigurosidad historiografica de dicha referencia.

Por otro lado, no puede desatenderse que una suerte de “via intermedia” entre la "reivin-
dicacién acritica” y la “critica por elevacion” que hemos bosquejado en el parrafo anterior, podria

consistir en sefialar algo asi como que “al leer mal a la fenomenologia en el marco de su arqueo-

[1] La inclusién de estas precauciones de método es fruto, en gran medida, de una serie de discusiones
mantenidas al respecto con los filésofos Mario Gémez Pedrido (UBA) y Claudio Cormick (CONICET — UBA
— PARISVIII). Valga esta nota al pie como forma de agradecimiento.
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logia, Foucault cree estar haciendo un aporte original cuando, en realidad, una lectura sesuda
de Edmund Husserl y Maurice Merleau — Ponty habilitaria al planteamiento fenomenolégico de
dichas cuestiones”. Ante esta eventual “via intermedia”, reiteramos que no es objetivo de nuestra

investigacion el ponderar la originalidad o no de las herramientas arqueolégicas foucaulteanas

Por ultimo, en la medida en que pretendemos dar cuenta del modo en que Foucault proble-
matizo al saber, la puesta en discusion de la plausibilidad historiografica de sus lecturas queda
por fuera de los objetivos de nuestra investigacién. Si bien no desconocemos que dentro del &mbi-
to de la historia de las ciencias y de la cultura su trabajo ha suscitado grandes controversias entre
los especialistas, dando lugar tempranamente a la publicacién de frondosos dossiers, por ejemplo
centrados en la sostenibilidad o no de la lectura propuesta acerca del denominado "gran encierro”
en sus tesis doctoral acerca de la "locura” (Gutting, 2005a) o de su problematizacién de la grama-
tica general en tanto saber constitutivo de la denominada episteme clésica (Castro, 1995) en Les
mots et les choses (Foucault, 1966); ocuparnos de la puesta en discusién de dichas problematicas
implicaria la inscripcién de nuestra investigacion en otro registro disciplinar, y traeria aparejada

la constitucidon de un archivo diferente.

El gesto foucaulteano

"(...) Foucault, en un procedimiento que le era propio, no ha cesado
hasta el final de su vida de “releer”, de resituar y de reinterpretar
sus antiguos trabajos a la luz de los ultimos, en una suerte de reac-

tualizacién incesante” (Fontana y Bertani: 248).

Alessandro Fontana y Mauro Bertani

Hemos decidido dar comienzo a la estrategia argumental del presente articulo colocando este
apartado en el que brevemente comentaremos una serie de sefialamientos realizados por Michel
Foucault al inicio de sus conferencias dictadas en la Universidad de Vermont en el afio 1982 (Fou-
cault, 1994al); conferencias en las que desarrollara una problematizacién de las relaciones entre
subjetividad y verdad en el marco del abordaje de las denominadas técnicas de sien la culturayla
filosofia greco — romana. Practicas a las que en el devenir de las clases contrapondra tanto a las
del "examen de si mismo" desarrolladas en el &mbito del “cristianismo primitivo” como a las for-
mas de produccién de la verdad sobre los sujetos propias de las modernas ciencias humanas. Sin
mas preambulos, entonces, partiremos de la inclusién del siguiente fragmento con que Foucault
busca contextualizar el tépico a abordar en las conferencias en el marco de sus investigaciones

precedentes:
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teando entonces la existencia de: tecnologias de produccién, que permiten “transformar y mani-
pular cosas”- tecnologias de sistemas de signos, vinculadas justamente a la "utilizacién de sim-
bolos, sentidos o significaciones™ las tecnologias de poder que, determinando la conducta de los
individuos, la fijacién de ciertos fines y / o dominaciones, traen aparejada una objetivacion del
sujeto - y las tecnologias de si, que permiten a los individuos actuar sobre su propia forma de ser
— "cuerpo, conductas, pensamientos” — con el fin de alcanzar una transformacién de si mismos,
es decir prdcticas de subjetivacién; a su vez, nuestro "autor” remarcara la imbricacién funcional de

dichas tecnologias. Por otro lado, volviendo nuevamente sobre la relacién de las investigaciones

Pensar lo social. Pluralismo tedrico en América Latina.

Mi objetivo, desde hace mads de 25 anos, ha sido bosquejar una historia
de las diferentes maneras por medio de las que los hombres, en nuestra
cultura, elaboraron un saber acerca de si — mismos: la economia, la biolo-
gia, la psiquiatria, la medicina y la criminologia. Lo esencial, no consiste
en tomar este saber como criterio, sino analizar esas pretendidas cien-
cias como "juegos de verdad” que estan ligados a las técnicas especificas
que los hombres utilizan con el fin de comprender quiénes son (Foucault,

1994al: 784).

Tras lo cual, Foucault distinguira a las técnicas mencionadas en cuatro categorias, plan-

en curso con sus trabajos previos, planteara que:

nocido especialista Gary Gutting (1989), quien en el marco de su clasico trabajo respecto de la

arqueologia foucaulteana, enfatizé en los siguientes términos la relevancia de las indagaciones

He querido hacer una historia de la organizacién del saber tanto en lo que
respecta a la dominacién como en lo que concierne al si mismo. Por ejem-
plo, no estudié lalocura en funcién de los criterios de las ciencias formales,
sino con el fin mostrar qué tipo de gestion de los individuos, al interior y
al exterior de los asilos, habia hecho posible este extrafio discurso. Llamo
"gubernamentalidad” al punto de encuentro entre las técnicas de domina-
cién ejercidas sobre los otros y las técnicas de si. (...) Puede que haya insis-
tido demasiado sobre las técnicas de dominacién y de poder. Me intereso
cada vez mas en la interaccién que se produce entre si mismo y los otros,
y las técnicas de dominacién individual, el tipo de accién que un individuo
ejerce sobre si mismo por medio de las técnicas de si (Foucault, 1994a1:

785).

En torno a lo cual, resulta sumamente sugerente el senalamiento introducido por el reco-

respecto de “la locura” realizadas por Foucault en su tesis doctoral:

Con respecto a los trabajos posteriores de Foucault, Historia de la locura
posee un fundamental caracter germinal. Sus tépicos criticos y metodo-

légicos fueron llevados adelante por todo lo que Foucault escribié. (...) A
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través de todos estos desarrollos, (..) Foucault permanece fiel al objetivo
fundamental del método arqueoldgico tal como apareciera por primera
vez en Historia de la locura: entender las estructuras que caen por deba-
jo de aquellas elucidadas por las técnicas estandar de la historia del pen-
samiento. De modo similar, el objetivo critico preciso de los posteriores
trabajos de Foucault cambia de libro a libro (...). Pero, a través de ellos, el
proyecto continua siendo el de Historia de la locura: usar la historia para
cuestionar la auto — comprensién del conocimiento actual acerca de los

seres humanos (pp. 109 — 110).
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Por otra parte, en un clasico articulo publicado ese mismo afio, planteé Foucault (1994a2)

Las ideas de las que querria hablar aqui no tienen caracter de teoria ni de
metodologia. (...) Querria decir, primero, cuél ha sido la finalidad de mi tra-
bajo estos ltimos veinticinco afios. Esta no ha sido analizar los fenémenos
del poder ni sentar las bases para tal analisis. He buscado mas bien produ-
cir una historia de los diferentes modos de subjetivacién del ser humano
en nuestra cultura; me he ocupado, desde esta dptica, de tres modos de
objetivacién que transforman a los seres humanos en sujetos. (..) Por lo
tanto, no es el poder, sino el sujeto, lo que constituye el tema general de

mis investigaciones (pp. 222 — 223).

Podemos ver en los fragmentos citados una referencia condensada de Michel Foucault al

conjunto de sus investigaciones, las culminadas y las en curso, hilvanadas a través de la proble-

matizacién de las relaciones entre subjetividad y verdad como interrogante que le permite re-

cuperar criticamente las herramientas previamente construidas otorgandole nuevos brios en el

plexo de su interrogacién actual. Ahora bien, ;en qué medida, a partir de este gesto foucaulteano,

podemos revisar a su posicionamiento frente a las denominadas posteridades criticas para, luego,

hacer valer a la misma en el marco de la relectura de sus reflexiones en torno a la constitucién del

saber en tanto objeto de indagacién arqueoldgica?

Michel Foucault frente a las posteridades de la Critica

"Foucault propone, en definitiva, una doble transformaciéon del

concepto tradicional de filosofia. En primer lugar, se aleja del in-

tento de determinacién a priori de los limites del pensamiento hu-

mano y de la accién y, en lugar de ello, realiza una demostracién

histérica del caracter contingente de lo que se presenta como una

restriccién necesaria. En segundo lugar, no se pregunta esto para
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proveer una justificacién de los valores que guian nuestras vidas,
sino que lo hace para despejar el camino de los obstaculos intelec-

tuales al logro de ellos” (Gutting, 1989: 285).

Gary Gutting

Multiples son los ejes que podrian ser tomados en consideracién para brindar un perfil de la ma-
nera en que Michel Foucault concibié a la practica filoséfica, por lo tanto, este breve paragrafo
no parte de un intento de "unilateralizacién” del problema, sino mas bien de un recorte realizado
en funcién de los objetivos del capitulo resefiados previamente. Por otra parte, sin desconocer
que Foucault problematizé a la lectura kantiana de la Aufkldrung en varias oportunidades, seria
pertinente destacar que la revisién de las modificaciones, y de los matices, que podrian encon-
trarse entre dichas lecturas que tuvieron lugar entre 1978 y 1984 (Foucault, 1990; Foucault, 1994c;
Foucault 2008) requeriria cuanto menos de la escritura de un articulo de mediana extensién, lo
cual escapa tanto de las posibilidades como del foco de problematizacién del presente apartado?2.
Someramente, en tanto antesala de la lectura que propondremos a continuacion, querriamos de-
tenernos en la primera clase del curso dictado en el College de France durante el ciclo lectivo 1982
— 1983, es decir la clase del 5 de Enero de 1983 por medio de la que el filésofo francés diera inicio
a su curso titulado Le gouvernement de soi et des autres. En dicha clase, Foucault se vale de una
presentacién del modo en que Immanuel Kant respondié a la pregunta “Was ist Aufkldrung?” para

inscribir a su propia labor en una modulacién de la Critica. En sus propios términos:

Me parece que la eleccion filoséfica a la que nos encontramos confronta-
dos actualmente es ésta. Hay que optar o por una filosofia critica que se
presentara como una filosofia analitica de la verdad en general, o por un
pensamiento critico que tomara la forma de una ontologia de nosotros
mismos, de una ontologia de la actualidad. Y es esta forma de filosofia la
que, de Hegel a la Escuela de Frankfurt, pasando por Nietzsche, Max We-
ber, etc., ha fundado una forma de reflexién a la cual, desde luego, me vin-

culo en la medida en que puedo (Foucault, 2008: 22).

La revision de dicho intento foucaulteano de inscripcién de su propio trabajo en una cierta

modulacién de la Critica, es decir en una de las posteridades de la Critica, resulta fundamental

[2] Por otro lado, seria pertinente destacar que escapa por completo del foco del presente apartado la eva-
luacién de la plausibilidad del proyecto critico foucaulteano; como asitambién, queda por fuera de las lineas
que se despliegan a continuacidn, la puesta en discusién de una serie de cuestionamientos que fueron di-
rigidos a dicha faceta nodal de la filosofia foucaulteana. Nos referimos a criticas clasicas a la propuesta de
Foucault, tales como la caracterizaciéon de su estrategia filoséfica como “auto — refutatoria”, en tanto impli-
caria una suerte “paradoja autorreferencial”, o el sefialamiento de que la misma se sostendria sobre una po-
sicién “cripto-normativista” (ver: Fraser, 1981; Putnam, 1981; Merquior, 1985; Taylor, 1986; Habermas, 1993).
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puesto que nos permitird enfocarnos, en el apartado siguiente, en su problematizacién de los
saberes partiendo de la base de que su critica no tiene como correlato una propuesta de funda-
mentacién alternativa. Es decir, que no pretende erigirse como una "“analitica de la verdad"” pre-
ocupada por las posibilidades del conocimiento y sus limites infranqueables, sino que mas bien
se enmarca en el proyecto de dar cuenta de la constitucion histérica de focos de experiencia para
poder desentranar ontoldgico-politicamente a la actualidad y problematizar la contingencia y las

posibilidades de franqueamiento de lo presuntamente "universal y necesario”.

Justamente, por foco de experiencia Foucault concibe a la articulacién entre las formas de
saber, las matrices normativas de comportamiento y los modos de existencia virtual para sujetos
posibles; imbricacién cuyo desmonte constituye el blanco de la problematizacién respecto de la
actualidad, tal como Foucault lo explicitara en dicho curso y el del afio siguiente (Foucault, 2009).
En ese sentido, resulta mas que pertinente el sefialamiento introducido por la filésofa italiana
Claudia Giordano, quien en su tesis doctoral sintetizé con total claridad a la manera en que el
propio Foucault buscé recuperar, en el contexto de dicha clase, a sus indagaciones precedentes;

al respecto, sostuvo Giordano (2007) que:

Foucault considera a la locura, la delincuencia, la enfermedad, la sexuali-
dad como singularidades histéricas, como experiencias que son constitui-
das en la configuracién de una “correlacién” singular entre un campo de
saber, un sistema normativo y una modalidad de relacién del sujeto con si

mismo (p. 65).

Puede decirse, entonces, que el modo en que las herramientas foucaulteanas permiten pro-
blematizar al saber no se articula por medio de la trama constituida por la imbricacién entre
"critica del conocimiento — teleologia de la verdad — normacién de la forma adecuada de conocer”.
Por el contrario, su reflexién epistemoldgica se encuentra jalonada por preocupaciones de indole
ontolégico-politicas, ya que la misma se configura en tanto aporte fundamental para la proble-
matizacién de la constituciéon histérica de la actualidad. Al respecto, en su clasica lectura de
Foucault, el citado especialista Gary Gutting (2005b) planted, en relacién al modo foucaulteano de

puesta practica de la filosofia en tanto actividad critica, que:

En terminologia kantiana, es critica (indagando los supuestos con respec-
to al alcance y los limites de nuestro conocimiento), pero no es, como el
propio proyecto kantiano, trascendental. No pretende descubrir las con-
diciones necesarias para conocer, que determinan categorias en términos
de lo que debemos experimentar y pensar acerca del mundo y nosotros
mismos. Mas bien, la critica foucaulteana examina las pretensiones de ne-
cesidad con vistas a socavarlas al mostrar que son meras contingencias

histdricas (p. 59).
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De lo que se trata, entonces, es de una inflexién del gesto critico, que desanclado de todo
viso de universalidad se desliga a su vez de una pretensién fundadora — normativa. En lugar de
configurarse como una gnoseologia que dé cuenta de las condiciones de posibilidad del conoci-
miento, normando las formas adecuadas de conocer, y una ética orientada por la busqueda de
imperativos categdricos, que permita normar las formas moralmente buenas de actuar; la critica
foucaulteana opera por medio del cuestionamiento del pretendido caracter necesario de las for-
mas de pensamiento y de los modos de accién de los sujetos en sus relaciones consigo mismos y

con los otros.

Por otra parte, el reconocido especialista Frédéric Gros (2008) plante6 de manera ilustra-
tiva, en la “Situation du cours”, cémo en torno a su lectura de Kant y el problema de la Aufkldrung

Foucault redefinié la nocién de filosofia moderna, en cuya registro buscé inscribirse:

Foucault habia partido, con Kant, de una definicién nueva de la filosofia
moderna: era moderna la filosofia que aceptaba pensar, no a partir de una
reflexion sobre su propia historia sino de una convocatoria por el presente.
;Qué es lo que hoy nos convoca a pensar? Esta interrogacién sobre aquello
que debe ser reflexionado en el presente, en tanto nos convoca a pensar y
esa incitacién forma parte de un proceso que el pensador completa y en
el que participa, habia sido definida por Foucault como punto de apertura
de una filosofia propiamente moderna, tradicién a la cual él mismo queria

inscribirse (p. 361).

Es decir, que la clave de béveda en torno a la cual se articula la reflexién filoséfica foucaul-
teana la constituye su imbricacién con la actualidad, ya que es la inscripcion del filésofo en su
tiempo lo que lo motoriza a pensar respecto de, valga la redundancia, su presente: las preguntas
por “el hoy" y "quiénes somos en nuestra actualidad” constituyen el punto de partida y el objetivo

insoslayable de su labor.

Ahora bien, tras haber revisado someramente el modo en que Foucault buscé inscribirse
en una determinada modulacién de la Critica, en torno a la cual se ligan de manera indisociable
la practica filoséfica y la interrogacién respecto de la actualidad, una pregunta se nos impone de
manera acuciante, a saber: ;céomo revisar, desde la perspectiva Critica de su proyecto filoséfico,
a las clasicas reflexiones de Michel Foucault respecto del saber en tanto zécalo de interrogacién

arqueoldgica?

La distincion saber - conocimiento: notas en torno a la
arqueologia
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“[La] arqueologia (..) radicaliza el sentido de la contingencia de
nuestros mas queridos prejuicios y mds aceptadas necesidades,
abriendo de este modo un espacio para el cambio. En su recurren-
cia a las practicas discursivas, delinea el vinculo intimo entre per-

cibir, concebir, decir y hacer” (Flynn, 2005: 33).

Thomas Flynn

"Hacer la historia de la objetivacién, no explicar lo que se ha pen-
sando acerca de la locura en la modernidad, no cémo la sociedad
occidental se ha comportado con respecto a ella, sino cémo se ha
constituido un objeto de saber y de practica social y politica que
tenia los caracteres de la locura; por lo tanto, hacer la historia de
la constitucién de los objetos significaba, para Foucault, contribuir
a la problematizacién del presente. (...) En otros términos, hacer de
las nociones y categorias devenidas familiares, hasta al punto de
no ser mas interrogadas en su constitucion histérica, algo positivo
en el sentido de puesto en marcha, (...) es decir abrir la posibilidad
de poner en cuestién nuestra pertenencia a ellos y, de tal forma,

nuestro reconocimiento en lo que somos" (Giordano, 2007: 70 — 71).

Claudia Giordano

Retomando lo sefialado en las lineas precedentes, y haciéndonos eco de las citas que hemos colo-
cado como epigrafe, damos comienzo a este apartado por medio de la caracterizacién foucaultea-
na del trabajo arqueoldgico en tanto trabajo de archivo realizado sobre los discursos, es decir ni
las proposiciones, ni las frases, pero menos atn las ideas o creencias. En dicho marco, la proble-
matizacién arqueoldgica de los discursos, consistira en abordarlos en tanto practicas, y se orien-
tard hacia el dar cuenta de sus condiciones de posibilidad; logrando asi, el establecimiento de los
modos de histéricos de constitucién de ciertas positividades, en lugar de tomarlas de antemano
como evidencia y punto de partida. En ese sentido, no debe perderse de vista que, como lo aclarara

el citado especialista Edgardo Castro (2011b):

(-..) El término "archivo” no refiere en Foucault, como en el lenguaje co-
rriente, ni al conjunto de documentos que una cultura conserva como me-
moria y testimonio de su pasado ni a la institucién encargada de hacerlo.
El archivo es, més bien, el sistema de las condiciones histéricas de posibi-

lidad de los enunciados (p. 38).
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En este contexto, se torna insoslayable la inclusién de la definicién dada por Michel Fou-
cault (1969) respecto de las formaciones discursivas en el capitulo segundo de la primera parte de

L "archéologie du savoir, en donde el pensador francés planteé de manera sintética que:

En el caso en que se pudiera describir, entre un cierto numero de enun-
ciados, un semejante sistema de dispersidén, en el caso en que entre los
objetos, los tipos de enunciacién, los conceptos, las elecciones tematicas,
se pudiera definir una regularidad (un orden, correlaciones, posiciones y
funcionamientos, transformaciones), se dir4, por convencién, que se trata
de una formacion discursiva, - evitando asi palabras demasiado cargadas de
condiciones y de consecuencias, inadecuadas por otra parte para designar
una dispersién semejante, como “ciencia’, o “ideologia”, o “teoria”, o "domi-
nio de objetividad””. Se llamaran reglas de formacién a las condiciones a las
cuales estan sometidos los elementos de esta reparticién (objetos, modali-

dad de enunciacién, conceptos, elecciones tematicas) (p. 53).

A lo largo de la sucesidén de capitulos que estructura a dicha parte del libro, titulada “Les
régularités discursives”, el filésofo desgajara a cada aspecto que configura a la citada definicién,
apoyandose en los discursos que habia abordado en sus trabajos precedentes, y reformulando el
abordaje de los mismos desde la perspectiva del "pasaje en limpio” de la metodologia arqueoldgi-
ca y sus supuestos epistemoldgicos. En ese sentido, puede plantearse en torno a la definicién en
cuestidn, que el pasaje de los conceptos y las elecciones tematicas hacia sus reglas de formacién
resulta una herramienta metodoldgica fundamental, en tanto permite a Foucault alejarse tanto
de la "historia de las ideas” como de la historia conceptual de las ciencias practicada en el marco
de la epistemologia de Gastén Bachelard y de la historia de las ciencias de Georges Canguilhem
(Gutting, 1989: 217 — 226). Por otra parte, poniendo el acento en el blanco de indagacién de nues-
tro articulo, el pasaje de la problematizacion de los objetos y las modalidades enunciativas hacia
sus reglas de formacidn, resulta un aporte epistemolégico fundamental, puesto que permite des-
anclar a la reflexién epistemoldgica del interior de la relacién sujeto — objeto, y visibilizar a los
términos de la relacién cognoscitiva como inmanentes a dichas reglas de formacién. Al respecto,

el especialista Gary Gutting (1989) planteé que:

Foucault considera que una formacién discursiva involucra cuatro ele-
mentos basicos: los objetos a los que sus enunciados apuntan, el tipo de
estatuto cognitivo y la autoridad que poseen (lo que Foucault llaman mo-
dalidad enunciativa), los conceptos en cuyos términos son formulados, y los
temas (puntos de vista tedricos) que desarrollan. Sin embargo, él no piensa
en una formacién discursiva dada como definida por un unico sistema de
objetos, una inica modalidad enunciativa, un marco conceptual distintivo,

0 un conjunto consistente de temas o teorias. (...) Foucault no considera
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a una formacién discursiva como distinguida por cualquier unidad (por
ejemplo, de objetos, conceptos, métodos) provista por estos elementos.
Mas bien, una formacién discursiva es un “sistema de dispersién” de estos
elementos: define un campo dentro del cual una variedad de diferentes,

incluso incompatibles, conjuntos de elementos pueden ser desplegados (p.

232).

Tal como lo hemos mencionado previamente, en las citas precedentes encontramos con-
densadas una serie de reflexiones que Foucault sintetiza a partir de la relectura critica de sus
trabajos previos. Tras haber puesto en cuestién a las presuntas unidades de discurso, como autor,
tradicién y obra entre otras, Foucault se dispone a encontrar otros principios que permitan agru-
parlos. Sera volviendo sobre problemas abordados en Histoire de la folie & | “dge classique (Foucault,
1972), Le naissance de la clinique (Foucault, 1963) y Les mots et les choses (Foucault, 1966), que el
filésofo francés presentara a la nocién de formacién discursiva, a partir de sefialar - en relacién a
los discursos abordados en los libros mencionados - el fracaso concerniente en buscar el principio
de "unidad de los discursos” en el “objeto” al que presuntamente refieren, “el modo de enuncia-
cién” que monoliticamente los caracterizaria, “los conceptos” y "el tema” que unitariamente les
darian forma. Por el contrario, y en tanto contracara de cada una de estas alternativas fallidas,
propondra Foucault a la citada nocién de formacién discursiva, en torno a la cual el discurso es
susceptible de ser analizado en tanto conjunto de practicas que se encuentran atravesadas por
reglas que de manera inmanente regulan el ejercicio de la funcién enunciativa. Dicho conjunto
transformable de reglas permite dar cuenta de la regularidad que rige la dispersién de los enun-

ciados efectivamente producidos. Al respecto, el epistemélogo Martin Kusch (1991) sostuvo que:

Lo que Foucault pretende sefialar es que los objetos de un discurso (cienti-
fico) no estan esperando “alli afuera”, sino que son mas bien el resultado de
un grupo de relaciones que existe dentro y entre superficies, autoridades
y grillas. En otros términos, “no es suficiente abrir los ojos, prestar aten-
cién"” para encontrar nuevos objetos cientificos, sino que esos nuevos ob-
jetos existen solamente “bajo condiciones positivas de un grupo complejo

de relaciones” (p. 66).

En la misma linea, hacemos propio el planteo de Gary Gutting (1989), quien planteé que:
“(...) la unidad de una formacién discursiva se debe completamente a las reglas que gobiernan
la formulacién de enunciados acerca de diferentes sistemas de objetos, exhibiendo diferentes
modalidades enunciativas, empleando diferentes marcos conceptuales, y expresando diferentes
puntos de vista tedricos” (p. 232). Por otra parte, encontramos mas que atinado el modo en que
el politélogo Luciano Nosetto (2010) caracterizo a dicha elaboracién foucaulteana, en sus propios

términos:
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Ninguno de estos elementos constituye una instancia que, desde el exte-
rior, permitiria agrupar los enunciados en unidades. Més bien, una for-
macién discursiva viene definida por la regularidad intrinseca mediante
la que se da sus objetos, determina las posiciones de sujeto, se forma sus
conceptos y se abre a opciones tematicas y estrategias tedricas. Este cua-

druple sistema de formacién es lo que brinda unidad a un discurso (p. 74).

Puede decirse entonces, que la arqueologia permite aproximarse a los discursos en tanto
practicas que forman regularmente los objetos que sélo en ella tienen lugar, al tiempo que po-
sibilitan la constitucion correlativa de formas de subjetividad. De hecho, no puede pasarse por
alto que este modo de problematizacién de los saberes en tanto practicas discursivas permitio
a Foucault plantear la oposicién entre la teoria del conocimiento, que se ocuparia de dar cuenta
de la relacién sujeto - objeto, y la arqueologia del saber que se coloca por fuera de dicha relacién,
dando cuenta de la formacién de ambos términos en tanto inmanentes al ejercicio de la funcién
enunciativa. Por lo tanto, consideramos que el eje de la apuesta foucaulteana radica en la proble-
matizacién del saber como un modo alternativo a la construccién de una teoria del conocimiento;
puesto que no se trata, para Foucault, de problematizar los términos de la relacién cognoscitiva
sino de colocarse por fuera de la relacién misma, dando lugar a la problematica del saber en opo-

sicién a la del conocimiento, tal como lo sostuviera en un articulo publicado en 1968:

Lo que la arqueologia del saber clausura, no son las diversas descripciones
a las que puede dar lugar el discurso cientifico; es mas bien, el tema gene-
ral del “conocimiento”. El conocimiento es la continuidad de la ciencia y
la experiencia, su indisociable entrelazamiento, su reversibilidad indefi-
nida (...). El conocimiento confia a la experiencia la responsabilidad de dar
cuenta de la emergencia histérica de las formas y del sistema a los cuales
obedece. El tema del conocimiento equivale a una denegacién del saber

(Foucault, 1994b1: 730).

Tras lo cual, en una abierta diatriba contra la reflexién fenomenoldgica, Foucault (1994b1)
se valdra de la contraposicién entre saber y conocimiento para separar a la apuesta arqueoldgica
del triplete formado por subjetividad constituyente de la experiencia, teleologia y continuidad de

la historia de las ciencias:

En oposicién a todos estos temas, puede decirse que el saber, como campo
de historicidad en el que aparecen las ciencias, esta libre de toda actividad
constituyente, liberado de toda referencia a un origen o a una teleologia
histérico — trascendental, desprendido de toda apoyo sobre una subjetivi-
dad fundadora. (...) Era necesario que la historia fuera continua para salva-
guardar la soberania del sujeto; pero, reciprocamente era necesario que

una subjetividad constituyente y una teleologia trascendental atravesaran
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la historia para que ella pudiera ser pensada en su unidad. De esta forma

era excluida del discurso y rechazada hacia lo impensable la discontinui-

dad anénima del saber (p. 731).

En ese sentido, no podemos dejar de remitirnos a la lectura propuesta por el reconocido

historiador francés Paul Veyne (1984), quien planteé que:

La intuicién inicial de Foucault no es la estructura, ni el corte, ni el discur-

so: es la rareza, en el sentido latino de la palabra; los humanos son raros,

no estan instalados en la plenitud de la razén, hay un vacio a su alrededor

debido a otros hechos que nuestra sabiduria no incluye; porque lo que es

podria ser distinto (...) (p. 200).

Antes de dar un cierre al presente apartado, consideramos sumamente pertinente dete-

nernos en las reflexiones de Edgardo Castro (1995), quien remarcé minuciosamente que frente

preocupaciones que jalonaron a los tempranos trabajos de Foucault - realizados durante los anos

'50 -, la constitucién del saber como objeto de investigacion trajo aparejado un desplazamiento

fundamental, puesto que:

“(...) Yano se tratara de explicar cémo se originan las enfermedades menta-

les a partir de las condiciones histéricas y materiales de la existencia, sino

de definir las relaciones histdéricas entre el discurso de la psicopatologia y

las practicas sociales. La cuestién planteada se desplaza de la objetividad

a la objetivacion, de la realidad patoldgica a la patologia, de la historicidad

de la enfermedad a la historicidad de la ciencia” (p. 35).

Reflexiones finales

"Los andlisis de Foucault buscaron, en particular, sacar a la luz las
caracteristicas de nuestro propio régimen de verdad. (..) El tema
de los "juegos de verdad” estd omnipresente en los trabajos de
Foucault desde el momento en que el andlisis de las condiciones
de posibilidad de la constitucién de los objetos de conocimiento
y de los modos de subjetivacién son dados como indisociables. En
la medida en que esta objetivacién y esta subjetivacién son depen-
dientes la una de la otra, la descripcién de su desarrollo mutuo y
de su entrelazamiento reciproco es, precisamente, lo que Foucault
llama "“juegos de verdad”, es decir, no el descubrimiento de lo que
es verdadero, sino de las reglas en funcién de las cuales lo que dice
un sujeto respecto de cierto objeto puede caer bajo la cuestién de lo

verdadero o lo falso” (Revel, 2002: 64 — 65).
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Judith Revel

Alolargo del presente capitulo, hemos revisado el modo en que el filésofo francés buscé reformu-
lar de manera recurrente sus trabajos previos desde la perspectiva de sus indagaciones en curso
y, en dicho marco, el intento de inscripcién de su propio trabajo en una de las posteridades de la
Critica. Al respecto, la caracterizacién foucaulteana de su labor filoséfica como ontologia del pre-
sente, permite revisar la potencia epistemo-ontoldgico-politica que encierra su problematizacién
del saber que, en lugar de problematizar la relacién sujeto — objeto, pretende dar cuenta de la for-
macion de los términos de la relacién cognoscitiva a partir de la indagacién de la historia efectiva

de las practicas discursivas.

En ese sentido, a partir del recorrido trazado en los paragrafos precedentes, consideramos
que las citas relativas al método arqueoldgico que hemos introducido nos permiten sostener que
la preocupacién epistemoldgica respecto de los saberes se ejercita de manera desligada respecto
del doblete formado por el par enfoque teleolégico — pretensiones normativas. Es decir, que la
arqueologia se ocupa de interrogar a los saberes en su historia efectiva, para lo que prescinde de
tomar como punto de partida filoséfico a la ciencia actual, y de hacerla funcionar como punto de
llegada necesario de la historia de la ciencia; al tiempo que dicha interrogacién no se encuentra
jalonada por la buisqueda de criterios que permitan regular la puesta en practica de la ciencia.
Puede plantearse, entonces, que la arqueologia no pretende configurarse como una teoria del co-
nocimiento alternativa, que problematizaria a la relacién sujeto — objeto; por el contrario, entre
sus objetivos se destaca el dar cuenta de los modos histéricos de constituciéon de ambos términos

al remitirlos a sus condiciones de posibilidad.

Retomando lo senalado en las lineas precedentes, resulta susceptible de ser planteado en-
tonces que la arqueologia foucaulteana de los saberes acerca de "lo humano” no se encuentra
jalonada por las preguntas propias de la “analitica de la verdad en general”, o sea de las posibilida-
des del conocimiento y sus limites infranqueables. Por el contrario, al brindar herramientas para
la problematizacién de los modos histéricos de constitucion de sujetos y objetos, la arqueologia
contribuye a la realizacién de una ontologia del presente. Por lo tanto, puede plantearse que las
reflexiones epistemoldgicas del arquedlogo se encuentran jalonadas por preocupaciones de indole

ontolégico-politicas.

Bibliografia:

CANAVESE, M. (2015). Los usos de Foucault en la Argentina, Buenos Aires, Siglo XXI Editores.

CASTRO, E. (1995). Pensar a Foucault: interrogantes filoséficos de La arqueologia del saber. Buenos
Aires: Editorial Biblos.



Reflexiones en torno a la critica foucaulteana del saber | 171

——————————————————— (2011a). Lecturas foucaulteanas. Una historia conceptual de la biopolitica. Buenos

Aires: UNIPE: Editorial Universitaria.

-------------------- (2011b). Diccionario Foucault. Temas, conceptos y autores. Buenos Aires: Siglo XXI

Editores.

FLYNN, Th. (2005). "Foucault ‘s Mapping of History", en: GUTTING, Gary (Ed.), The Cambridge

Companion to Foucault. Cambridge: Cambridge University Press, Second Edition, 29 — 48.

FONTANA, A., BERTANI, M. (1997). « Situation du Cours », en : FOUCAULT, Michel, « Il faut défen-
dre la société ». Cours au Collége de France. 1976. Paris: Editions Gallimard SEUIL, pp. 245 — 263.

FOUCAULT, M. (1963). Naissance de la clinique. Paris: Presses Universitaires de France.

———————————————————————— (1966): Les mots et les choses. Une archéologie des sciences humaines. Paris: Edi-

----------------------- (1969). L “archéologie du savoir. Paris: Editions Gallimard.

———————————————————————— (1972). Histoire de la folie a I ‘dge classique. Paris: Editions Gallimard, deuxiéme

————————————————————————— (1990). « Qu “est-ce que la Critique ? (Critique et Aufklrarung) », Bulletin de la
Société frangaise de Philosophie. Paris: Année 84 N°2, pp. 35 — 63.

-------------------- (1994a). Dits et écrits. 1954 — 1988. IV. 1980 — 1988. Paris: Editions Gallimard.

———————————————————— (1994a1). "Les techniques de soi”, en: Dits et écrits. 1954 — 1988. IV. 1980 — 1988.
Paris: Editions Gallimard, pp. 783 — 813.

-------------------- (1994a2). "Le sujet et le pouvoir”, en: Dits et écrits. 1954 — 1988. IV. 1980 — 1988.

Paris : Editions Gallimard, pp. 222 — 243.

------------------------- (1994a3). « Qu“est-ce que les Lumiéres ? », en : Dits et écrits. 1954 — 1988. IV.
1980 — 1988. Paris: Editions Gallimard, pp. 562 — 578.

------------------------ (1994b). Dits et écrits. 1954 — 1988. 1.1954 — 1969. Paris : Editions Gallimard.

——————————————————————— (1994b1). “Sur 1 “archéologie des sciences. Réponse au Cercle d “épistémologie”,

en: Dits et écrits. 1954 — 1988. 1.1954 - 1969, Paris, Editions Gallimard, pp. 696 — 731.

------------------------- (1997). « Il faut défendre la société ». Cours au Colléege de France. 1976. Paris:
Editions Gallimard SEUIL.

————————————————————————— (2004). Sécurité, Territoire, Population. Cours au Collége de France. 1977 — 1978.
Paris: Editions Gallimard SEUIL.

————————————————————————— (2008). Le gouvernement de soi et des autres. Cours au Collége de France. 1982 —

1983. Paris: Editions Gallimard SEUIL.



172 | Pensar lo social. Pluralismo tedrico en América Latina.

------------------------- (2009). Le courage de la vérité. Le gouvernement de soi et des autres II. Cours au

Collége de France. 1983 — 1984. Paris: Editions Gallimard SEUIL.

FRASER, N. (1981). "Foucault on Modern Power: Empirical Insights and Normative Confusions”,

en: Praxis International, N°1.

GIORDANGO, C. (2007). Un ‘idea di filosofia. Michel Foucault, dalla critica dell “antropologia all “etica
de la cura di sé. Napoli: Tesi di Dottorato di ricerca in Filosofia Moderna e Contemporanea — Ciclo
XX — Indirizzo: Filosofia e Teoria della Scienze Umane, Istituo Italiano di Scienze Umane. Scuola

di Alta Formazione nelle Sienze Umane e Sociali dell "Universita degli Studi di Napoli Federico II.

GROS, E. (2008). « Situation du cours », en: FOUCAULT, Michel, Le gouvernement de soi et des au-
tres. Cours au Collége de France. 1982 — 1983. Paris: Editions Gallimard SEUIL, pp. 347 — 361.

GUTTING, G. (1989). Michel Foucault "s archaeology of scientific reason. Cambridge: Cambridge Uni-

versity Press.

——————————————————————— (2005a): "Foucault and the History of Madness", en: GUTTING, Gary (Ed.): The
Cambridge Companion to Foucault. Cambridge: Cambridge University Press, Second Edition, pp.
49 - 73.

——————————————————————— (2005b): FOUCAULT. A Very Short Introduction. Great Britain: Oxford Universi-

——————————————————————— (Ed.) (2005): The Cambridge Companion to Foucault. Cambridge: Cambridge

University Press, Second Edition.

HABERMAS, J.(1993). El discurso filoséfico de modernidad. (Doce lecciones). Madrid: Editorial Taurus,
pp. 285 — 349.

HQOY, D. (Editor) (1986). Foucault: a critical reader. Oxford: Basil Blackwell.

KUSCH, M. (1991). FOUCAULT 'S STRATA AND FIELDS. An Investigation into Archaeological and

Genealogical Science Studies. Boston: Springer Science + Business Media.
MERQUIOR, J. G. (1985). Foucault. United States of America: University of Carolina Press.

NILSON, J., WALLENSTEIN, S. — O., (Eds.) (2013). Foucault, Biopolitics and Governmentality. Stoc-
kholm: Sédertérn, Sédertérn University The Library.

NOSETTO, L. (2010). Discursos y estrategias. Michel Foucault y la politica. Buenos Aires: Tesis de

Doctorado en Ciencias Sociales, Facultad de Ciencias Sociales, Universidad de Buenos Aires.
PUTNAM, H. (1981). Reason, Truth and History. Cambridge: Cambridge University Press.

RAFFIN, M. (2014). ""Fragmentos para una morfologia de la voluntad de saber.” La relacién verdad
— subjetividad en la filosofia de Michel Foucault entre el primero y los dltimos cursos del Collége

de France", Revista Paralaje, N°11, pp. 27 — 39.



Reflexiones en torno a la critica foucaulteana del saber | 173

------------------- (2015). "La verdad y las formas politicas: la lectura temprana de la tragedia de
Edipo en Michel Foucault”, Anacronismo e Irrupcion. Revista de Teoria y Filosofia Politica Cldsica y
Moderna, Vol. 5§ N°8.

REVEL, J. (2002). Le vocabulaire de Foucault. Paris: Editions Ellipses.
SAUQUILLOQ, J. (2001). Para leer a Foucault. Madrid: Alianza Editorial.

TAYLOR, C. (1986). "Foucault on freedom and truth”, en: HOY, David (Editor), Foucault: a critical
reader. Oxford: Basil Blackwell.

VEYNE, P. (1984). "Foucault revoluciona la historia”, en: Cémo se escribe la historia. Madrid: Alianza

Editorial.

WALLENSTEIN, S. — O. (2013). "Introduction: Foucault, Biopolitics, and Governmentality”, en: NI-
LSON, Jakob, WALLENSTEIN, Sven - Olov., (Eds.): Foucault, Biopolitics and Governmentality. Stoc-
kholm: S6dertérn, Sédertdrn University The Library, pp. 7 — 34.

Ivan Gabriel Dalmau: Becario Doctoral del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Téc-
nicas (CONICET), radicado en el Centro de Estudios de Historia de la Ciencia "José Babini" (Es-
cuela de Humanidades — UNSAM), bajo la direccién del Prof. Dr. Héctor Palma (UNSAM)y el Prof.
Dr. Claudio Martyniuk (UBA). Jefe de Trabajos Practicos de Epistemologia de las Ciencias Sociales
(Escuela de Humanidades — UNSAM) y Ayudante de Primera de Introduccién al Pensamiento
Cientifico (Ciclo Basico Comun — UBA). Ha realizado estancias de investigacién como invitado en
la Universidad Auténoma de Madrid (UAM, Espafia) y en la Universidad de Granada (UGR, Espa-
na). Principal drea de inquietud académica: epistemologia de las ciencias humanas. Tema de in-
vestigacién: hacia una problematizacién de la densidad epistemo-ontoldgico-politica que vertebra

al abordaje foucaulteano de los saberes. Contacto: idalmau@unsam.edu.ar






Os limites e possibilidade da
compreensao como recurso
metodoldgico nas Ciéncias Sociais,
conforme a perspectiva de Habermas.

José Geraldo A. B. Poker (UNESP)

Resumo: A despeito de ser bastante estudada atualmente, devido a sua extensao e complexidade,
alguns temas da teoria produzida por Habermas permanecem pouco explorados para efeitos de
promogao de debates e andlises no dmbito académico. Esta foi a razéo que orientou a escolha
por enfocar aqui as reflexdes realizadas por Habermas em torno das contingéncias que cercam
a produgao do conhecimento nas Ciéncias Sociais, que resultaram na elaboragéo da proposta da
reconstrucao racional, construida para atender a especificidade de uma pauta de temas de inte-
resse do autor. Isto se encontra registrado na obra A l6gica das Ciéncias Sociais, publicada origi-
nalmente em 1982, e que retne textos escritos pelo autor desde o final da década de 1960. Estas
reflex6es também orientaram a elaboragao de Ciéncias Sociais reconstrutivas versus ciéncias sociais
compreensivas, um texto escrito por Habermas em 1980 e publicado na coletanea de artigos inti-
tulada Consciéncia moral e agir comunicativo (Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro: 1987). A partir disto,
realizou-se a analise da proposta metodoldgica oferecida por Habermas, com o objetivo de avaliar
a sua condigao de inovagao na produgédo de conhecimentos no terreno abrangido pelas Ciéncias
Sociais, sobretudo enfocando a forma pela qual Habermas evoca a compreensao como principal

instrumento reconstrutivo.
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Palavras-chave: HABERMAS; RECONSTRUCAO RACIONAL; COMPREENSAO, CIENCIAS SO-
CIAIS

Los limites y posibilidades de la compreensién como um recurso metodoldgico en las ciencias

sociales em conformidad com la perspectiva de Habermas

Resumen: A pesar de haber estudiado bastante en la actualidad, debido a su extensién y comple-
jidad, algunos temas de la teoria producida por Habermas siguen siendo poco exploradas para la
promocion del debate y analisis en el &mbito académico. Esta fue la razén por la que ha guiado la
eleccion de enfoque aqui las reflexiones de Habermas en torno a las contingencias que rodean la
produccién de conocimiento en las ciencias sociales, que se tradujo en la propuesta de recons-
truccidén racional, construidos para cumplir con la especificidad de una agenda de temas de inte-
rés del autor. Esto se registra en el libro La l6gica de las Ciencias Sociales, publicado originalmen-
te en 1982 y que reune textos escritos por el autor a partir de finales de la década de 1960. Estas
consideraciones también se guiaron la preparacién de Ciencias Sociales reconstructivas versus
Ciencias Sociales compreensivas, un texto escrito por Habermas en 1980 y publicado en la colec-
cién de articulos titulados Conciencia moral y accién comunicativa (1987, Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro). A partir de esto, se llevé a cabo el andlisis de la propuesta metodoldgica ofrecida por
Habermas, con el fin de evaluar su condiccién innovadora en la produccién de conocimiento en el
ambito regulado por las ciencias sociales, centrandose especialmente en la forma en que Haber-

mas evoca la comprensiéon como el principal instrumento reconstructivo.

Palabras clave: Habermas, Reconstuccién Racional, Compreensién, Ciéncias Sociales

The limits and the possibility of the comprehension as a methodological resource in the Social

Sciences as the prospect of Habermas

Abstract: Despite being quite currently studied, because of their length and complexity, some
topics of the theory produced by Habermas remain underexplored for promotion of debate and
analysis in the academic field. This was the reason that guided the choice of focus here the reflec-
tions made by Habermas around the contingencies surrounding the production of knowledge in
the social sciences, which resulted in the proposal of rational reconstruction, built to meet the
specificity of an agenda of topics the author's interest. This is recorded in the book The Logic of
Social Sciences, originally published in 1982 and which brings together texts written by the au-
thor from the end of the 1960s These considerations also guided the preparation of Social Scien-
ces reconstructive versus comprehensive Social Sciences, a text written Habermas in 1980 and
published in the collection of articles entitled moral Consciousness and communicative action
(1987. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro). From this, we carried out the analysis of the methodolo-

gical proposal offered by Habermas, in order to assess their innovation condition in the produc-
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tion of knowledge in the field covered by the social sciences, particularly focusing on the way in

which Habermas evokes the comprehension as the main instrument reconstructive.

Key words: Habermas;Rational Reconstruction; Comprehension; Social Sciences.

Um dos grandes desafios ainda nio superados pela ciéncia em geral, e que afeta diretamente as
Ciéncias Sociais consiste na produgao dos conceitos com os quais os cientistas podem interpretar
os fatos ou fenémenos da realidade. No caso das Ciéncias Sociais, a produgao de conceitos se tor-
na muito mais problematica que em outros campos do conhecimento, em grande parte devido ao

alto grau de subjetividade que envolve as pesquisas e a construgao dos modelos tedricos.

Isso significa que o conhecimento préprio das Ciéncias Sociais pode sofrer afetagdes as
mais diversas, derivadas da condi¢do do cientista enquanto ator social. Notadamente, a produgao
de conhecimento nas Ciéncias Sociais pode ser influenciada pelas preferéncias pessoais, de or-
dem estética, ética, religiosa ou politica, resultantes da posigao do cientista no cenario das dispu-

tas inerente a vida na sociedade ocidental.

Apesar de ser este um fator de comprometimento por si sé demasiadamente relevante, o
conhecimento das Ciéncias Sociais pode ainda sofrer uma série de outras afetagdes. Nao se deve
esquecer que nas ciéncias sociais, todo conhecimento obtido pelas pesquisas deve buscar sua va-
lidade na demonstragdo argumentativa, dadas as limitagdes da comprovagao experimental neste

campo do saber.

O que se quer dizer com isso é que o conhecimento nas Ciéncias Sociais tem como ca-
racteristica ser essencialmente discursivo. E o discurso cientifico ndo é apenas composto para
expressar a interpretacio de um pesquisador sobre um fato qualquer. E composto também para
referir-se ao consenso que consubstancia o discurso dominante na comunidade cientifica da qual

o pesquisador participa.

Nesse sentido, ha que se ressaltar que a imitagdo dos modismos verbais pelo cientista tem
conseqliéncias graves para a ciéncia. Sem atentar para a adequagido necessaria que deve existir
entre a construgao da explicagio cientifica e o fato que visa explicar, o cientista interpreta e expli-
ca fatos cuja existéncia ou relevancia apenas o sdo para aqueles que se agrupam em torno de um
consenso cientifico qualquer. Nao é dificil se constituir um senso comum nas ciéncias sociais, que
pode ser evocado continuamente para legitimar o pesquisador e dar sentido aos discursos numa

comunidade cientifica qualquer.

Tal afirmacgao néo se constitui em novidade. H4 muito tempo, T. Kuhn ja tratou do proble-
ma dos consensos na pratica cientifica, referindo-se a ele por meio da expressao paradigma. Para
Kuhn, qualquer inovagao no campo da ciéncia sé é possivel quando eventualmente um cientista

consegue romper com seus proéprios paradigmas para interpretar os fatos sob outras perspecti-
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vas. Enquanto o cientista permanecer dentro de um paradigma, tendera a identificar sempre os

mesmos fatos e produzir a mesma interpretagdo para eles.

Nao bastasse serem os modismos desastrosos quando incorporados acriticamente por
cientistas e pesquisadores para comporem seus discursos, as conseqiiéncias dos enganos e fal-
seamentos ndo se restringem ao campo especifico da ciéncia, notadamente das ciéncias humanas.
No caso do Brasil, o caminho percorrido pelos discursos cientificos alcanga primeiro a universida-
de, por ser ela o dominio préprio dos cientistas, e em seguida é levado pelos mesmos cientistas ao
campo da politica, pela via dos movimentos sociais, dos partidos politicos, dos sindicatos, organi-

zagoes nao governamentais, e das instituigoes estatais.

Dessa forma, os discursos baseados nos consensos cientificos, que nao necessariamente
se referem a interpretagdes de fatos reais e concretos, mas aqueles que os modismos permitem
enxergar, muitas vezes sdo empregados para fundamentar decisbes e estratégias de disputa de
atores politicos, e ndo raramente os mesmos discursos tornam-se subsidios para formulagéo e

implementagao de politicas publicas.

Na histéria recente do Brasil ha varios exemplos que podem ser evocados para demonstrar
os desencontros e desacertos provocados pela adogao de interpretagoes derivadas de modismos

académico-cientificos.

Um dos casos mais exemplares dos problemas causados diretamente pelas distorgées do
discurso cientifico é o da dificil relagdo entre mediadores e sujeitos de movimentos sociais, no-
tadamente os de luta pela terra no Brasil. Geralmente, assessores e mediadores nos movimentos
orientam suas agdes nos modelos tedricos produzidos por cientistas, que lhes define como devem
proceder os sujeitos de movimentos para conquistar e manter a terra conseguida, sem conside-
rar os interesses e projetos de vida daqueles que lutam pela terra. Por causa disso, sdo muitas as
narrativas de desencontros resultantes da dificuldade de auto-compreensao e respeito pela alte-
ridade, provocados pelo sistema de representacgao e linguagem de assessores e mediadores, que

néo buscam correspondéncia na vida dos sujeitos efetivos.

Segundo José de Souza Martins (2000) o vocabulario de assessores e mediadores de movi-
mentos sociais, é composto por palavras como agrdrio, camponés, latiftindio, burguesia, entre ou-
tras, e "ndo expressam de fato os conflitos e as polarizagdes sociais, que fluem de outro modo e por
outros modos de tomar consciéncia das contradigdes sociais”. Por isso, Martins (2000) adverte

" . o L . : A
que "o vocabuldrio da luta néo coincide com o vocabuldrio da vida, o que quer dizer que a consciéncia

da luta é diversa da consciéncia de quem quer dirigir a luta (grifo do autor).

Da mesma forma, ndo sdo poucos os casos de politicas publicas formuladas e executadas
com base em modelos tedricos de validade duvidosa. Neste aspecto, cabe mencionar quase todas
as politicas publicas orientadas para promogéo do desenvolvimento no Brasil. Tais politicas quase

sempre redundaram em desatino por se sustentarem em teorias criadas para explicarem fatos e
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fenémenos de realidades sociais especificas, historicamente localizadas. Importados e transfor-
mados em modismos cientificos, os modelos tedricos transferidos para as politicas publicas se

referem a fatos ou fenémenos que nao necessariamente existem na realidade social brasileira.

De dentro das politicas publicas, os modismos conceituais originados nas Ciéncias Sociais
alcancam rapidamente o terreno da Educacio. E neste ponto que se pode verificar outras con-
sequéncias da imitag@o conceitual, a medida que modelos tedricos sdo incorporados a-critica-
mente por agentes do Estado em seus discursos e transformados em suporte de politicas edu-
cacionais. Notadamente, este é o caso das politicas educacionais destinadas a utilizar o espago
social e educativo da escola como meio de promogao de situagdes de inclusdo, visando modificar

as condigdes de exclusdo na sociedade brasileira.

De qualquer maneira, seja no campo das Ciéncias Sociais, das politicas publicas, ou dos dis-
cursos educacionais, qualquer modismo contém o pressuposto complicado de que ha uma iden-
tidade universal entre os fenémenos e fatos que ocorrem em todas as realidades sociais, despre-
zando a evidéncia de que cada realidade social € uma construgao histérica, e portanto especifica.
Entao, os modismos levam a elaboragao e execugdo de politicas publicas visando a solugao de
problemas que se referem a sociedades idealizadas, apenas existentes no imaginario de cientistas

sociais, ou de gestores publicos e agentes educacionais por eles influenciados.

Muito embora o esforgo do cientista social e a intengao da pratica cientifica seja a formu-
lacao de explicagbes 16gicas e plausiveis para determinados fatos, néo é facil produzir algo assim.
Mesmo seguindo rigorosamente o processo determinado por um método qualquer, nunca ha a
garantia absoluta de que o cientista social conseguiu produzir uma explicagdo plenamente objeti-
va sobre o fato que se dedicou a pesquisar. Isto porque o fato pesquisado pelo cientista social per-
tence a dimensao do real social, isto é, a uma ordem de fenémenos que se manifestam no ambito
davida pratica, mas cujas causas somente podem ser identificadas pela compreensao do universo

intersubjetivo que orienta a conduta humana.

Como demonstraram Durkheim e Weber, a sociedade humana consiste na possibilidade da
construcgao de consensos l6gicos e morais entre um determinado grupo de pessoas. E precisa-
mente isto o que permite a convivéncia de seres humanos: a possibilidade de que tais consensos
sejam compartilhados é que torna as condutas individuais previsiveis e estaveis. Ou seja, de fato,
a sociedade humana antes de tudo é uma realidade mental construida e reproduzida intersub-
jetivamente, um composto abstrato de normas, valores e tradigbes, que configuram modos de
pensar, agir e sentir coletivos. Entdo, conseguir escapar das armadilhas da sua prépria subjetivi-
dade para alcancgar objetivamente a dimenséo intersubjetiva que configura logicamente as agdes

individuais, tem sido o desafio do cientista social.

Embora sendo eles os formuladores de teoriaspelas quais se pode explicar a existéncia e
ocorréncia de fendmenos sociais, os autores considerados cldssicos nas ciéncias sociais, Dur-

kheim, Weber e Marx, cada um a seu modo, também defenderam a tese de que a elaboragéo de
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conhecimentos validos nesta area do conhecimento, como em todas as demais ciéncias, depende
do rigor metodoldgico, da maneira severa pela qual o cientista social pesquisa os fatos orientan-

do-se pelo método cientifico.

No entanto, ha que se objetar que o rigor metodolégico unicamente nao basta para que
sejam produzidas explicagdes cientificamente validas no campo das ciéncias sociais. Como en-
sinaram os autores cldssicos, os fenémenos e fatos sociais sdo manifestagdes objetivas de uma
realidade subjetiva que se constitui mediante a necessidade da regulamentagéo. E este o fator que

torna possiveis as relagdes sociais e a convivéncia em um grupo determinado de pessoas.

E precisamente esta a caracteristica universal de todas as sociedades humanas, e apenas
esta. Cada sociedade humana €, portanto, uma constituigcdo tnica e propria dos consensos logi-
cos e morais que nela orientam coletivamente as condutas individuais. E isto significa que cada
sociedade humana deve ser considerada como um produto histérico, como uma manifestagao
singular e nao repetivel da experiéncia social humana, devidamente localizada num contexto es-

pago-temporal.

A conseqiiéncia imediata desta consideragdo implica a inviabilidade da transferéncia de
modelos tedricos explicativos de uma sociedade para a compreensao de fenémenos e fatos sociais
de outra. Ha que se reconhecer preliminarmente que as categorias de anélise e os conceitos for-
mulados por cientistas sociais para explicar fenémenos ou fatos especificos se aplicam exclusiva-
mente a determinada sociedade em que ocorrem e sdo observados. Tanto quanto as sociedades
humanas sdo construgdes histéricas de sujeitos histéricos, as explicagdes das Ciéncias Sociais

sobre elas também assim devem ser consideradas.

Observada por este angulo, a pratica da imitagdo e aplicagdo a-critica de modelos tedricos
por um cientista social deve ser considerada como contradigédo 16gica que destitui todo conheci-
mento dai derivado da condigdo de conhecimento cientifico, a0 mesmo tempo em que também
desqualifica o seu produtor como cientista, muito embora com a imitagdo consiga ele certo pres-

tigio na comunidade cientifica da qual participa.

Para se evitar tamanho desatino, o de propor explicagdes para algo existente apenas em sua
mente, é preciso que o cientista social exerca seu oficio comegando pelo rigoroso exame critico
das categorias e conceitos que emprega para identificar fatos e fendmenos, e formular explicagdes
para eles. E preciso que o cientista social submeta seus instrumentos teéricos a uma avaliacdo
de plausibilidade, que consiste em questionar a forma pela qual os conceitos e categorias que
compoem o modelo tedrico que ele aprecia ou que sdo apresentados como consenso pelos modis-
mos, podem ser aplicados na produgao de uma explicagido sobre determinados fatos. A busca pelo
conhecimento da realidade social implica, portanto, uma analise cujo foco sejam os fundamentos
epistemoldgicos sobre os quais o proprio cientista estrutura suas concepgodes e formula as hipé-
teses dos fatores que contribuem para a ocorréncia dos fatos que ele pretende explicar, conforme

ja advertiu Weber (1973), em seus estudos metodoldgicos.
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Isso significa que o conhecimento préprio das Ciéncias Sociais pode sofrer afetagdes as
mais diversas, derivadas da condi¢édo do cientista enquanto ator social. Notadamente, a produgao
de conhecimento nas Ciéncias Sociais pode ser influenciada pelas preferéncias pessoais, de or-
dem estética, ética, religiosa ou politica, resultantes da posigao do cientista no cenario das dispu-

tas inerente a vida na sociedade ocidental.

Apesar de ser este um fator de comprometimento por si sé demasiadamente relevante, o
conhecimento das Ciéncias Sociais pode ainda sofrer uma série de outras afetagdes. Nao se deve
esquecer que nas ciéncias sociais, todo conhecimento obtido pelas pesquisas deve buscar sua va-
lidade na demonstragdo argumentativa, dadas as limitagoes da comprovagao experimental neste

campo do saber.

Os argumentos, por sua vez, sdo compostos por meio de palavras especificas, que devem
ser escolhidas pelo cientista de maneira precisa para indicar inequivocamente determinadas sig-
nificagdes, com as quais se formula conceitos que compde um modelo tedrico explicativo do real.
Também por meio das palavras o pesquisador comunica os resultados de seu trabalho a outros
pesquisadores que formam a comunidade cientifica, o ente que avalia e atribui validade a toda

produgao de conhecimento no &mbito da ciéncia.

No entanto, a escolha das palavras pelo cientista para compor seus argumentos muitas
vezes nao é precedida de um rigoroso exame acerca do significado preciso daquilo que se quer
explicar. Muitas vezes a escolha das palavras segue critérios pouco racionais para os padroes
aceitaveis da pesquisa cientifica. Nao raramente, a escolha das palavras e a composigdo dos ar-
gumentos obedece a regras tacitas, contidas em modismos que eventualmente tomam conta do
vocabulario utilizado para composigao de conceitos e interpretagao da realidade fatica em deter-

minado campo de conhecimento.

Para quem conhece o ambiente intelectual-académico das Ciéncias Sociais € facil observar
que, nos congressos e demais encontros de pesquisadores da area, ano a ano inventa-se novas
palavras para designar conceitos com os quais se nomeia e explica fatos da vida. E no esforgo para
integrar-se e ser aceito pela comunidade cientifica da qual faz parte, o pesquisador que participa
dos eventos da sua area de conhecimento se vé na condigao de ter de repetir as mesmas palavras

e formular os mesmos enunciados que os seus pares falam e enunciam.

O que se quer dizer com isso é que o conhecimento nas Ciéncias Sociais tem como ca-
racteristica ser essencialmente discursivo. E o discurso cientifico nao é apenas composto para
expressar a interpretacdo de um pesquisador sobre um fato qualquer. E composto também para
referir-se ao consenso que consubstancia o discurso dominante na comunidade cientifica da qual

o pesquisador participa.

Nesse sentido, ha que se ressaltar que a imitagdo dos modismos verbais pelo cientista tem

conseqliiéncias graves para a ciéncia. Sem atentar para a adequagdo necessaria que deve existir
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entre a construgao da explicagao cientifica e o fato que visa explicar, o cientista interpreta e expli-
ca fatos cuja existéncia ou relevancia apenas o sdo para aqueles que se agrupam em torno de um
consenso cientifico qualquer. Néo é dificil se constituir um senso comum nas Ciéncias Sociais, que
pode ser evocado continuamente para legitimar o pesquisador e dar sentido aos discursos numa

comunidade cientifica qualquer.

Nao bastasse serem os modismos desastrosos quando incorporados acriticamente por
cientistas e pesquisadores para comporem seus discursos, as conseqiiéncias dos enganos e fal-
seamentos néo se restringem ao campo especifico da ciéncia, notadamente das ciéncias humanas.
No caso do Brasil, o caminho percorrido pelos discursos cientificos alcanga primeiro a universida-
de, por ser ela o dominio préprio dos cientistas, e em seguida é levado pelos mesmos cientistas ao
campo da politica, pela via dos movimentos sociais, dos partidos politicos, dos sindicatos, organi-

zagoes nao governamentais, e das instituigoes estatais.

Dessa forma, os discursos baseados nos consensos cientificos, que nao necessariamente
se referem a interpretagdes de fatos reais e concretos, mas aqueles que os modismos permitem
enxergar, muitas vezes sdo empregados para fundamentar decisbes e estratégias de disputa de
atores politicos, e ndo raramente os mesmos discursos tornam-se subsidios para formulagéo e

implementagao de politicas publicas.

Na busca de um instrumental alternativo e critico de pesquisa, que permitisse superar as
distorgdes conceituais e cognitivas acima expostas, chegou-se as reflexdes e demonstragoes ela-
boradas por Habermas e contidas em duas de suas muitas obras conhecidas. Uma delas é o peque-
no texto Ciéncias Sociais reconstrutivas versus ciéncias sociais compreensivas (doravante CSRCSC),
escrito em 1980 e publicado na coletanea de artigos intitulada Consciéncia moral e agir comunica-
tivo (Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro: 1987). A outra obra utilizada foi A Iégica das Ciéncias Sociais
(doravante LCS), publicada originalmente em 1982 na Alemanha, mas que retine textos escritos
pelo autor desde o final da década de 1960. No entanto, somente em 2009 esta obra foi traduzida

e publicada no Brasil.

A escolha destas duas obras em meio a tantas outras que poderiam ser igualmente estuda-
das, deveu-se primeiramente ao fato de serem obras que tratam da problematica da compreensdo

nas Ciéncias Sociaise que se referem mutuamente, apesar da distancia temporal que as separa.

Outra razao decisiva para a escolha, foi a de que as duas obras, além de tratarem especifica-
mente da produgao de conhecimentos nas Ciéncias Sociais, sdo obras de conteido com enfoque
fortemente metodolégico. Especialmente em CSRCSC, Habermas traga os contornos de uma pro-
posta metodoldgica passivel de ser aplicada de imediato para se obter conhecimentos da realida-

de social por meio da compreensao.

Por fim, ha que se mencionar mais duas caracteristicas marcantes nas obras, que as tornam

fundamentais para a demonstragédo pretendida. Sobre tais caracteristicas, é preciso destacar que
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em LCS, Habermas dedicou-se exaustivamente a demonstrar as formas pelas quais a interpre-
tagdo se constitui numa condicionante inerente ao conhecimento produzido nas ciéncias sociais,
mesmo que os proprios cientistas sociais ndo admitam isto, e apesar da influéncia predominante
do modelo nomoldgico das ciéncias naturais sobre as Ciéncias Sociais. Desta forma, néo € possivel

escapar da interpretagao quando se trata da produgao de conhecimentos nas Ciéncias Sociais.

Associado a isso, Habermas constréi uma argumentacao voltada a analisar o recurso a her-
menéutica, em algumas formas pelas quais ela é empregada na Filosofia, apontando os limites e
as possibilidades caso ela seja utilizada para compor métodos nas ciéncias sociais, sobretudo pela

sociologia.

E como é préprio ao raciocinio de Habermas, a argumentagéo foi construida por meio do
exame de diferentes perspectivas tedricas sobre aspectos das implicagdes da problematica re-
lagao entre compreensdo e explicagdo nas ciéncias sociais. Na obra inteira, em todos os textos,
sd@o diversas as teorias por ele apresentadas e analisadas. No elenco de autores escolhidos por
Habermas, encontram-se Rickert, Dilthey e Weber, com destaque para Gadamer. Mas também
h4 analises e mengdes sobre as proposigdes de Garfinkel, Wittgenstein, Piaget, Dewey e Cicourel,

apenas para citar alguns filésofos conhecidos.

A hermenéutica é apresentada por Habermas como uma arte de compreender que todas
as pessoas desenvolvem na medida em que conseguem obter o dominio de uma lingua natural
(Habermas, 2009: 297). No entanto, néo é esta arte o meio adequado a construgéo da compreenséo

para ser aplicada na produgao do conhecimento nas ciéncias sociais.

Em relagao a capacidade de compreenséo inerente ao dominio linguistico, como ele mesmo
se refere, Habermas busca em Gadamer a demarcagao da hermenéutica filoséfica. A diferenca se

estabelece nestes termos:

As coisas sdo diversas no que diz respeito a hermenéutica filoséfica: ela
ndo é uma doutrina ligada a uma arte, mas antes uma critica. A saber, ela
traz a consciéncia em uma postura reflexiva experiéncias que, no exercicio
de nossa competéncia comunicativa, ou seja, na medida em que nos mo-

vemos na linguagem, fazemos com a linguagem. (Habermas, 2009: 297).
Ao que se pode acrescentar:

Portanto, a hermenéutica filoséfica desenvolve, e minhas referéncias de-
vem apenas nos lembrar disto, as intelecgdes da estrutura das linguas na-
turais, que podem ser conquistadas a partir de um uso refletido de uma
competéncia comunicativa: reflexividade e objetividade sdo tragos funda-
mentais da linguagem tanto quanto a criatividade e a integragdo da lingua-
gem na prdxis da vida. Um tal saber reflexivo que se sintetiza na “cons-

ciéncia hermenéutica”, distingue-se evidentemente do saber-fazer que



184 | Pensar lo social. Pluralismo teérico en América Latina.

caracteriza a compreenséo e o préprio discurso disciplinado. (Habermas:

302. Grifos e aspas do autor)

Devido ao fato de consistir num exercicio de interpretagdo com base na linguagem, as pos-
sibilidades compreensivas da hermenéutica filoséfica sdo praticamente inesgotaveis. Tamanha
plasticidade é conferida pela condigéo privilegiada da linguagem em acessar diretamente um
sistema simbdlico e a base significativa das tradigdes, que constituem os fundamentos da me-
ta-linguagem, e que por isso mesmo, sdo os substratos imprescindiveis a qualquer situagdo de

comunicagao. Segundo Habermas,

A hermenéutica filoséfica deve a arte do compreender e do tornar com-
preensivel a experiéncia peculiar de que os meios de uma lingua natu-
ral sdo por principio suficientes para esclarecer o sentido de quaisquer
contextos simbdlicos, por mais estranhos e inacessiveis que eles possam
ser inicialmente. A partir de qualquer lingua nés podemos traduzir para
qualquer lingua. N6s podemos colocar em uma ligagao inteligivel as ob-
jetivagdes das épocas mais distantes e das culturas mais afastadas com o

contexto familiar, isto &, pré-compreendido. (Habermas, 2009: 298)

Evidentemente que, devido a sua complexidade e extensdo, haveria muito mais a se desta-
car numa analise de A légica das Ciéncias Sociais. No entanto, por causa das restrigdes auto-impos-
tas para a consecucao do objetivo desta demonstragio, assume-se como suficientes os aspectos
da obra acima ressaltados. Para efeitos de seguir adiante, observa-se que os assuntos tratados por
Habermas em todos os textos ali reunidos, apontam para a tematizagéo original construida por
Weber em torno da problematica da compreensdo: a compreensdo como forma adequada de iden-
tificar a base subjetiva dos fendémenos sociais, a condigao da objetividade, o alcance e a validade das
generalizagoes, a complicada relagdo com a Histéria e o grau de aplicabilidade do conhecimento

produzido.

Em CSRCSC, escrita anos mais tarde, como foi dito, Habermas referiu-se a LCS, evocando-a
com o objetivo de apresentar uma proposta de investigagao as ciéncias sociais. Tal proposta seria
aquela que se tornou conhecida como a perspectiva da reconstrugdo racional, cuja finalidade con-

siste no esforgo pela explicitagdo dos saberes implicitos no &mbito da agdo comunicativa.

Trata-se de um texto sintético, escondido entre outros textos teoricamente maisdensos,
mas isso nao facilita a produgédo de uma abordagem sobre ele, muito pelo contrario. Grosso modo,
as 23 paginas escritas, incluindo as notas, sao utilizadas por Habermas para repassar o percurso
conceitual construido em LCS, reafirmando seus principais pontos: a relagao entre a compreensdo,
a hermenéutica filoséfica e o conhecimento nas ciéncias sociais, a relagao de estreita vinculagao
existente entre o exercicio da compreensdo e a linguagem, de modo que néo ha interpretagao,

tampouco hermenéutica, sem a mediagao da linguagem e o destaque para a perspectiva racional
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contida em qualquer experiéncia de compreensdo, o que permitiria a sua objetivagdo e uma presu-

mivel teorizagdo.

O raciocinio utilizado para a apresentagio da perspectiva dareconstrugdo racional foi cons-
truido por Habermas em torno de quatro eixos de argumentagao, a comegar pela elaboragao de
um breve balango critico das tendéncias recentes de produgao cientifica nas ciéncias sociais, tem-
poralidade esta que abrange explicitamente as décadas de 1960 e 1970, dado que o texto foi escrito

em 1980.

Nesta avaliagdo, Habermas menciona a guinada interpretativa nas ciéncias sociais na década
de 1970, observando que tal abordagem fora resultado direto do fracasso do modelo nomoldgico
nas ciéncias sociais convencionais (CSRCSC p. 38), observando ainda que os paradigmas interpre-
tativos também se constituiram como alternativa ou resisténcia diante do objetivismo-positivis-
mo e do retorno do biologismo e das explicagoes naturalistas da sociedade e da cultura humanas

(Habermas, 1989: 39).

A seguir, Habermas define o conceito de hermenéutica que sera por ele empregado na sus-
tentacdo da perspectiva da reconstrugdo racional. Neste ponto, ha a retomada da relagdo entre
hermenéutica e linguagem, apresentada em LCS, com especial cuidado para chamar a atengéo
sobre o que tal relagdo implica no caso de sua utilizagdo como estratégia de compreensdo para a

pesquisa social.

Como hermenéutica, Habermas designa a identificagdo do significado inerente a “toda ex-
pressédo dotada de sentido — seja um proferimento (verbal ou ndo verbal), um artefacto qualquer
como, por exemplo, um utensilio, uma instituigdo ou um documento”. A hermenéutica pode ser
aplicada a tudo isso, porque toda expressao dotada de sentido “pode ser identificada, numa pers-
pectiva bifocal, tanto como uma ocorréncia observavel, quanto como objetivagéo inteligivel de

um significado” (Habermas, 1989: 39).

No entanto, se € possivel afirmar que qualquer produto da atividade humana é dotado de
sentido, e portanto passivel de uma interpretagdo quanto ao significado, para se alcangar a sig-
nificagdo de algo €é preciso participar de agdes comunicativas. Para Habermas é apenas por meio
da participagao, real ou imaginada em agdes comunicativas de uma comunidade linguistica, que
se consegue efetivamente compreenderaquilo que é dito a alguém (Habermas, 1989: 40). E preciso,

para tanto, possuir o dominio da linguagem:

A hermenéutica considera a linguagem, por assim dizer, em agéo, a saber,
da maneira como é empregada pelos participantes com o objetivo de che-
gar a uma compreensdo conjunta de uma coisa ou de uma maneira de ver

comum. (Habermas, 1989: 41. Grifos do autor).

A hermenéutica apresentada contém a vinculagio entre compreensdo e participagdo numa

agao comunicativa. Isso implica necessariamente a adogao da atitude performativa por aquele
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que pretende compreender. Por atitude performativa, Habermas designa o abandono da condigéo
de terceira pessoa (atitude objetivante) para se assumir a condigdo de segunda (atitude conforme a

regras), ou de primeira pessoa (atitude expressiva). Sobre isso, afirma Habermas:

A atitude performativa permite a orientagdo mutua por pretensoes de va-
lidade (verdade, corregdo normativa, sinceridade) que o falante ergue na
expectativa de uma tomada de posigao por sim/nao da parte do ouvinte.
Essas pretensdes desafiam a uma avaliagao critica, a fim de que o reconhe-
cimento intersubjetivo de cada pretensdo particular possa servir de fun-
damento a um consenso racionalmente motivado. Ao se entenderem mu-
tuamente na atitude performativa, o falante e o ouvinte estdo envolvidos,
ao mesmo tempo, naquelas fungdes que as agdes comunicativas realizam
para a reprodugéo do mundo da vida comum. (Habermas, 1989: 42. Grifo

do autor)

Para que se possa de fato compreender algo, ressalta Habermas, torna-senecessario que o
interprete considere a linguagem na forma pela qual ela é empregada na vida cotidiana, situagao
em que a utilizagdo da linguagem encontra-se apoiada em situagées de validez adicionais, quer
dizer num saber “mais abrangente do que o saber estritamente proposicional ou relativo a verda-
de", que sustenta pretensées de validez ndo cognitivas (Habermas, 1989: 43), e que por isso mesmo

qualquer interprete somente pode ter acesso a elas mediante a participagao. Entéo,

.. uma interpretagao correta ndo é simplesmente verdadeira, como é o
caso de uma proposigao relatando uma interpretagao correta; poder-se-ia
antes dizer que uma interpretagdo correta convém a, é adequada a ou ex-
plicita o significado do interpretandum que os interpretes devem alcangar

(Habermas, 1989: 43).

A despeito de considerar a necessaria vinculagdo entre compreensdo e participagdo para a
consecugao da perspectiva da reconstrugdo racional, de modo algum Habermas desconhece os ris-
cos que tal relagdo apresenta para a producido do conhecimento nas ciéncias sociais. E assim que
se pode identificar a terceira parte da argumentagido de Habermas no texto em questdo. Neste
ponto, Habermas observa a existéncia de quatro provaveis dificuldades a serem enfrentadas e em
torno delas avalia a viabilidade cientifica da utilizagdo da hermenéutica nas ciéncias sociais, na

forma por ele proposta.

As dificuldades indicadas por Habermas se referem as conseqiiéncias da participagdo, a co-
megcar pela “rentincia a posigao privilegiada do observador”, o que implica ao interprete assumir a
condigdo de igualdade cognitiva derivada da condigdo de igualdade performativa estabelecida com
os demais participantes, abandonando assim a pretenséo de ter algo a ensinar a eles. Se querem

realmente compreender mediante a participagdo, os interpretes, segundo Habermas,
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... se véem envolvidos nas negociagdes sobre o sentido e a validez dos pro-
ferimentos. Ao tomarem parte em agbes comunicativas, aceitam por prin-
cipio o mesmo status daqueles cujos proferimentos querem compreender.
Eles nao estao mais imunes as tomadas de posigao por sim/naodos sujei-
tos da experiéncia ou dos leigos, mas empenhados num processo de critica
reciproca. No quadro de um processo de entendimento mutuo — virtual ou
atual — nao ha nada que permita decidir a priori quem tem de aprender de

quem. (Habermas, 1989: 43)

Habermas aponta duas outras dificuldades, que sdo decorrentes da interpretagdo mediante
participagdo. Ha o problema da objetivagao, quer dizer, “de que aquilo que é compreendido numa
atitude performativa deve ser traduzido naquilo que pode ser constatado do ponto de vista da
terceira pessoa” (Habermas, 1989: 44). O interprete, nesse caso, deve conseguir explicitar todos
os saberes envolvidos numa agdo comunicativa, mesmo aqueles saberes de ordem néo cognitiva

evocados pelos participantes para sustentar as pretensdes de validez.

Ligado a isso, ha o problema da neutralidade axiolégica. Por conta de sua condigédo de parti-
cipagdo, o intérprete se encontra envolvido pelos mesmos saberes que sustentam as pretensoes
de validez nao cognitivas, e, sendo assim, "juizos de valor se insinuam no discurso que constata

fatos” (Habermas, 1989: 44).

As dificuldades acima apontadas, Habermas acrescenta uma outra: a dificuldade de pro-
duzir saber tedrico (nomologia) por meio da hermenéutica que fundamenta a perspectiva da re-
construgdo racional. Esta dificuldade se refere ao fato de que qualquer interpretagido produzida
tem como contingéncia os aspectos que circunscrevem a existéncia concreta daquilo que foi
interpretado. Cada interpretagao, portanto, deve ser considerada como algo tdo singular como
aquilo a que se dedicou a interpretar num contexto fatico. A principio, Habermas admite que seria
prudente a perspectiva da reconstrugdo racional também renunciar a pretensao de produzir saber
tedrico e langa duvidas sobre a possibilidade de que possa ser apresentada como alternativa de

conhecimento cientifico as ciéncias sociais. Sobre isso, sintetiza Habermas:

Em suma, toda ciéncia que admite as objetivagdes de significado como
parte de seu dominio de objetos tem que se ocupar das consequéncias
metodolégicas do papel de participante assumido pelo interprete, que
nao "da"” significado as coisas observadas, mas que tem, sim, de explicitar
o significado “dado” de objetivagdes que sé podem ser compreendidas a
partir de processos de comunicagao. Essas conseqiiéncias ameagam justa-
mente aquela independéncia do contexto e aquela neutralidade axiolégica
que parecem necessarias para a objetividade do saber tedrico. (Habermas,

1989: 43. Aspas do autor)
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Em relagéo ao problema da objetividade do conhecimento fundado na interpretagéo, é pre-
ciso notar que ele nao se encerra na duvida acerca da compreensdo vdlida, e avancga sobre o alcance
ou a abrangéncia do conhecimento produzido por meio dela. O desafio para a demonstragio da
viabilidade do emprego da compreensdo como estratégia metodoldgica para as Ciéncias Sociais re-
quer a busca de solugéo para um provavel desencontro que pode ser identificado entre a condigao
de racionalidade no conhecimento decorrente da interprertagdo em situagoes de relacionamento
especificas e a expectativa de construgao de teorias que permitam avangar o conhecimento sobre
a agdo social na perspectiva cientifica. Um conhecimento cientifico da agéo social construido me-
diante a compreensdo deve ser suficientemente articulado em termos légico-conceituais para que
possa responder satisfatoriamente a quaisquer questionamentos que possam ser a ele dirigidos

sobre a generalidade da explicagdo que pretende propor.

Na tentativa de encontrar uma solugao para o questionamento da validade da compreensdo
e de sua viabilidade para produgéo de teoria, em CSCCSR Habermas expde de maneira bastante
breve o esbogo de um método de investigagdo que considera as necessidades inerentes ao esforgo
de interpretagdo e suas contingéncias. Trata-se da proposta da metodologia da reconstrugdo ra-
cional, cuja finalidade consiste em explicitar os conhecimentos implicitos numa agéo social deter-

minada.

Como fundamento de objetividade, Habermas observa que todo esforgo de compreensdo
inevitavelmente apéia-se em uma racionalidade. Para efeitos da reconstrugdo racional, descar-
ta-se por completo as possibilidades de compreensdo baseadas na empatia, ou mesmo numa
possivel capacidade de descentragdo, em que um intérprete poderia aspirar a se transportar para
a consciéncia do outro (Habermas, 1989: 45), e por meio desta capacidade, captar de maneira au-
téntica os sentidos e significados de agdes e proposi¢des. Habermas sustenta que néo é possivel
compreender sem que esta disposigdo esteja sustentada em alguma pretensdo de interpretagao
racional dos motivos evocados por alguém para explicar suas escolhas e estratégias em situagoes

de relacionamento. Dessa forma,

Em certo sentido, todas as interpretagdes sdo interpretagdes racionais. Ao
compreender — e isso significa justamente: ao avaliar razdes — os inter-
pretes ndo podem deixar de recorrer a padroes de racionalidade, por con-
seguinte a padroes que eles préprios consideram como obrigatdérios para
todas as partes, inclusive para o autor e seus contemporaneos (desde que
estes pudessem e se dispusessem a entrar na comunicagao que os intér-

pretes retomam). (Habermas, 1989: 47)

Conforme ja foi mencionado, a possibilidade da interpretagdo necessaria a compreensdo en-
contra-se vinculada a disposigdo de participagao do interprete numa situagao de comunicagao.
Habermas reconhece que a participagao pode comprometer de alguma forma a objetividade da ob-

servagao, mas destaca que apenas por meio da participagdo os interpretes tem acesso ao conjunto
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de conhecimentos evocados pelos participantes para construirem seus argumentos. E neste caso,
especificamente, o interprete-participante consegue uma posigéo de imparcialidade negociada, por-
quetem acesso privilegiado a forma pela qual os demais participantes se referem a tradigdo para
nela buscarem as razdes necessarias a composigdo dos proferimentos. Se, por um lado, ha uma
perda inevitavel de objetividade devido aos riscos inerentes a participagao, por ela exigir toma-
das de posigao em relagao a valores, que requerem juizos morais, ha um ganho de objetividade a
medida que apenas por meio da participagdo chega-se a alcancar a condigao de autenticidade da
subjetividade dos demais participantes, por conta de que se pode compartilhar razées dentro de

contextos em que elas se tornam significativas para sujeitos em comunicagao.

A compreensdo comega a ser construida pelo observador-participante quando ele tem aces-
so ao conjunto de conhecimentos cognitivos e ndo cognitivos evocados pelos falantes em uma
situagdo de comunicagao. E neste caso, para Habermas, o “paradigma da interpretagdo para a

hermenéutica é a interpretagéo de um texto da tradigdo” (Habermas, 1989: 46).

E para alcangar a tradigdo que da sentido aos proferimentos, Habermas indica um caminho
aparentemente simples ao observador-participante. Trata-se da estratégia de manifestar des-
conhecimento ou de provocar deliberadamente distorgdes nas condigdes de validade em que os
demais participantes apdiam seus proferimentos. Os contrastes propositadamente criados na re-
lagao entre os proferimentos e o contexto a que se referem, provocam transtornos de comunicagéo.
Sao eles que permitem ao observador colocar-se em outras perspectivas na situagdo comunicati-
va, e assim esclarecer, com o auxilio dos demais participantes, os fundamentos racionais, e por-
tantoobjetivos, mediante os quais as tradiges sdo concretamente evocadas para atribuir sentido a

proposigdes. Ou melhor, nas palavras de Habermas:

Os interpretes parecem inicialmente compreender as frases de seu autor,
mas, em seguida, fazem a experiéncia desconcertante de que ndo com-
preendem adequadamente o texto, isto €, ndo a ponto de poderem respon-
der, se fosse o caso, a questdes do autor. Os intérpretes tomam isso como
indicio do fato de que continuam a referir o texto a um contexto diferente
daquele em que o texto estava de fato inserido. Eles tém que rever sua

compreensio. (Habermas, 1989).

O intérprete-participante alcanca a objetividade na compreensdo a medida que consegue
identificar nos meandros da racionalidade das proposigdes, as razdes pelas quais "o autor — na
crenga tacita de que determinados estados de coisas existem, de que determinados valores e nor-
mas sdo validos, de que determinadas vivéncias podem ser atribuidas a determinados sujeitos
— faz em seu texto determinadas assergoes, observa ou fere determinadas convengdes e por que
da expresséo a determinadas intengdes, disposigdes, sentimentos e coisas parecidas” (Habermas,

1989).
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Para Habermas, a compreensdo proporciona a construgio de um conhecimento diferencia-
do ao cientista social, desde que ele, mediante a participagao, alcance dois niveis de entendimento
sobre a situagdo. Um deles consiste na possibilidade de avaliar as razées empregadas pelos falan-
tes em suas proposigdes. E caso consiga avaliar as razées, o cientista social adquire a mobilidade
de poder transportar-se para a perspectiva dos falantes, a medida que o conhecimento das razdes
lhe permite observar, inclusive, o leque de possibilidades simbdélicas de conhecimentos cognitivos
e nio cognitivos, e que estiveram disponiveis para serem escolhidos na composigao de proferi-
mentos pelos falantes. Por meio deste conhecimento, pode o interprete observar a racionalidade
dos argumentos, porque pode avaliar as escolhas feitas pelos participantes sobre a melhor forma

de construi-los.
Os requisitos para atingir a compreensdo, segundo Habermas, sdo estes:

Os intérpretes compreendem, pois, o significado do texto apenas na me-
dida em que percebem por que o autor se sentia com direito a avangar de-
terminadas assergdes (como verdadeiras), a reconhecer determinados va-
lores e normas (como corretos) e a exprimir determinadas vivéncias (como
sinceras) (ou, conforme o caso, a atribui-las a outrem). Os interpretes tém
de aclarar o contexto a que o autor manifestamente nao pode deixar de
pressupor como o saber compartilhado pelo puiblico contemporaneo dele

(Habermas, 1989).

Habermas defende sua proposta de investigagdo social baseada na interpretagéo, ressal-
tando que a perspectiva da reconstrugdo racional pode ser uma alternativa metodoldgica viavel as
ciéncias sociais, por se constituir numa forma de conhecimento que contém trés qualidades. A
perspectiva da reconstrugdo racional proporciona ao cientista produzir um saber sobre as agdes ao

mesmo tempo critico, construtivo e tedrico.

Para Habermas, a condigao critica da reconstrugdo racional deriva do fato de que “as recons-
trugdes racionais explicitam as condigoes de validade de proferimentos”, e por isso "elas também

podem explicar casos desviantes (Habermas, 1989: 48).

Quanto a condicéo construtiva, ela esta ligada a potencialidade da reconstugdo racional “fixar
novos padroes analiticos”, a medida que "as reconstrugdes racionais empurram as diferenciagdes
entre as pretensdes de validez particulares para além dos limites que a tradigdo ensinou” (Haber-

mas, 1989).

Em relagdo a teoria produzida por meio da reconstrugdo racional, Habermas entende que seja
possivel produzir um “saber tedrico competitivo” (grifo do autor), desde que haja “sucesso na ana-
lise de condigoes de validez muito gerais”. Neste caso, “as reconstrugdes racionais poderao surgir

com a pretensido de descrever universais” (Habermas, 1989).
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No entanto, a capacidade de producgao tedrica ndao deve entusiasmar demasiadamente os
cientistas sociais que buscam alternativas metodoldgicas viaveis. Habermas aponta para a pre-
caugao quanto a probabilidade de que as potencialidades apresentadas na perspectiva da recons-
trugdo racional venham a contribuir, também elas, para a produgéo de conhecimentos distorcidos
sobre as agbes sociais, e que inevitavelmente sdo apresentados na forma de "fundamentagdes ul-
timas" (Habermas, 1989). Antes de tudo, é preciso que o cientista social admita a condigéo de fali-
bilidade inerente a todo tipo de conhecimento humano, devido ao fato de que todo conhecimento

sera sempre tributério e envolvido por alguma subjetividade. A adverténcia se faz nestes termos:

Por isso, é importante ver que todas as reconstrugdes racionais, assim
como os demais tipos de saber sé tém um status hipotético. Pois é sem-
pre possivel que eles se apdiem numa escolha errénea de exemplos; elas
podem obscurecer e distorcer intuigdes corretas e, o que é mais freqiiente
ainda, generalizar excessivamente casos particulares. (Habermas, 1989:

49. Grifo do autor)

Depois disto tudo, a pretexto de uma conclusao, retoma-se o pressuposto inicial de as Cién-
cias Sociais constituem-se em saberes eminentemente discursivos, e € neste contexto que o cien-
tista social produz conhecimentos sobre aquilo que lhe chama a atengdo no mundo em que realiza
sua experiéncia existencial e histérica. E como ser-no-mundo, o cientista social interpreta o con-
texto em que vive, utilizando para isto referéncias que obtém mediante a participagao dele numa
comunidade lingliistica bastante restrita. Sdo estas caracteristicas que acentuam a condigao de
subjetividade que marca o conhecimento produzido nas Ciéncias Sociais, como ja analisou Weber
(1973), na conhecida obra “Sobre a ‘objetividade do conhecimento nas Ciéncias Sociais e na Cién-
cia Politica", e esta condigao, segundo o préoprio Weber, limitaria sobremaneira a utilidade pratica

das Ciéncias Sociais, inclusive o aproveitamento para a politica.

A proposta da reconstrugdo racional feita por Habermas para as Ciéncias Sociais, como ten-
tou-se defender aqui, pode oferecer saidas metodoldgicas para as limitagdes aplicativas do con-
hecimento produzido pelo cientista social. Se devidamente circunscrita pela condigido de falibi-
lidade, na proposta interpretativa/compreensiva de Habermas, hé a possibilidade de se produzir
conhecimento normativo, que seja ao mesmo tempo critico, pratico, explicativo e emancipatério
da realidade social, com chances de superagao dos vicios advindos dos modismos e da tendéncia

etnocéntrica, que espreita as Ciéncias Sociais desde suas primeiras formulagdes.
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El «décalage» como figura althusseriana
de la diferencia

Esteban Dominguez (UNR)

Resumen: Este trabajo se propone realizar un andlisis preliminar de la nocién de «décalage» pre-
sente en los textos de Louis Althusser. Se sefialara su emergencia junto a algunos problemas cla-
ves de su produccién tedrica (como el de la sobredeterminacion, y el de la relacién entre produc-
cién y reproduccion), sosteniendo que mediante aquella figura se habilita un vuelco interior en la
produccion del autor. Vuelco en el que de una tradiciéon marxista, Althusser extrae los recursos
necesarios para su simultanea deconstruccién. Asi, por un lado, el «décalage» opera como un goz-
ne que viene a articular lo que por definicién aparece como desajustado; pero inmediatamente se
reconocerd, por otro lado, que esa tarea se ve imposibilitada por su propia condicién. La sospecha
que impulsa a proponer estas lineas es que la figura del «décalage», para ser pensada en su radica-
lidad, debe ser puesta en relacién con el nticleo problematico post-estructuralista de la diferencia.
Precisamente porque lo que esconden algunas formulaciones “clasicas” del althusserianismo es
una interrogacién insistente por el par necesidad y contingencia, y por la politica entre su rol de

fundacién y destitucién de toda realidad.

Palabras clave: Décalage; Diferencia; Althusser; Post-Estructuralismo

Abstract: This paper aim to analyze the notion of «décalage» in Althusser's texts. Its appearance
will be indicated beside some important problems of its theoretical production (such as overde-

termination, and the relation between production and reproduction), upholding it is possible an
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internal turn in Althusser’s writes throughout this category. Internal turn that will allow Althus-
ser obtains the resources needed for its own deconstruction. At first, the «décalage» works like a
hinge that allow to articulate aspects that by definition appears disarranged. But immediately we
will recognize that task being impeded because of its own condition. Our suspicion is, if we want
to think in its radicalism, the notion of «décalage» must be put in relation with the post-struc-
turalism’s problematical core. Precisely, because what is hidden behind some “classical” formu-
lations of althusserianism is the interrogation around necessity and contingence, and politics

between foundation and destitution of every reality.

Keywords: Décalage; Difference; Althusser; Post-Structuralism

Desajuste y desplazamiento

Lo que pretendo sugerir se inscribe en un esfuerzo colectivo que diversos investigadores vienen
emprendiendo por repensar la figura de Louis Althusser. Movidos por una sospecha -indemos-
trable, aunque si pasible de ser esbozada preliminarmente en esta conversacién- que nos sugiere
que el nombre de Althusser podria ayudar, aun hoy y contra todo olvido oficial, a pensarnos en

nuestro presente tedrico-politico.

De ahi el gesto que quisiera proponer por releer a Althusser y a su estructuralismo siempre
mas alla de si mismo; por sugerir la (re)inscripcién del filésofo en "una constelacién meta-tedrica
o paradigmatica” -como se dice en la invitacidn a esta mesa- "post-estructuralista”. Existen multi-
ples caminos para proceder en esta apuesta por repensar al filésofo comunista como parte de ese
momento determinante del pensamiento francés de la segunda mitad del siglo XX. Yo partiré, sin

meditar demasiado, de una hipétesis formulada por Etienne Balibar, la cual nos dice:

que no hay, de hecho, post-estructuralismo, o que el post-estructuralismo
(...) es todavia estructuralismo, y que el estructuralismo en sentido fuerte
ya es post-estructuralismo. Todos los grandes textos que podemos ligar al
estructuralismo conllevan en efecto esos dos movimientos, (..) de un ‘es-
tructuralismo de las estructuras) o de la busqueda de las estructuras y las
invariantes, a un estructuralismo ‘sin estructuras, o mejor de la busqueda

de su indeterminacién o de su negacién inmanente. (2007: 165)

Un momento que seria errado encorsetar en el término escuela, y que su indagacién de-
pende de la capacidad que tengamos para dar cuenta de un encuentro entre preguntas y proble-
maticas diversas. De ahi la importancia de esta mesa en intentar asir una de ellas, incluso la mas
esquiva, la de “diferencia”. Para ser lo mas directo posible: quiero afirmar que la figura althusse-
riana del «décalage», para ser pensada en su radicalidad, debe ser puesta en relacién con el ntcleo

problematico (post)estructuralista de la diferencia. Precisamente porque creo que lo que esconden
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algunas formulaciones clasicas del althusserianismo es una interrogacién insistente por el par

necesidad y contingencia, y por la politica entre su rol de fundacién y destitucién de toda realidad.

Partimos entonces de esta conjetura: por diversos motivos (que seria imposible compilar
aqui) la figura del «décalage» resulta, al menos en principio, identificable con la de la différance.
Decimos identificable, sabiendo que no seria precisamente esa la palabra a usar, se trataria mas
bien de un desplazamiento pasible de ser atravesado de una figura a otra. Tal como lo sefialé Ja-
cques Derrida (1994a), estariamos frente a una “cadena en la que la «diferancia» se deja someter
a un cierto nimero de substituciones no-sinonimicas, segun la necesidad del contexto” (p. 48):

«archiescrituray, «huellay, «espaciamientoy, «suplementop... «décalage» en el caso de Althusser.

Esos motivos deberian ser enumerados y analizados a la par de la emergencia o soterra-
miento de la palabra en cuestién en los textos althusserianos. Asi seria importante, al menos,
abordarla en dos textos donde ella aparece de manera insistente: Sobre el Contrato Social (2008a)
de 1966 y El objeto del capital en Lire le capital (2004a). La figura en cuestién aparece en aquellos
textos siempre ligada a una idea de desarticulacién, de dislocacién, de desajuste (temporal, pero
no solo). Cada vez que se la traduce, se lo hace (por lo general) mediante la palabra desajuste. Aun-
que también, por momentos especificos, por la de desplazamiento®. Para ser mas precisos, sélo por
esta vez, fuimos por un diccionario de francés: “1. Extraccién de una cuia. 2. Desplazamiento en
el tiempo o en el espacio entre acontecimientos, personas u objetos. 3. Ausencia de concordancia

entre dos hechos o dos cosas” (Dictionnaire Frangais de définitions: 2011. Traduccién propia E. D.)

Pero antes de abordar de manera frontal (y enciclopédicamente) esta palabra, el presente
trabajo serda mas bien propedéutico para un recorrido posterior. Se trataria de un rodeo por la
figura del «décalage», un rodeo por la huella de esa figura, por su marca en el trazo althusseriano. Y es,
de hecho, la manera que encontramos de mantenernos fiel frente a su legado, frente a esa palabra
que "no es un nombre, ni una unidad nominal pura y se disloca sin cesar en una cadena de susti-
tuciones que difieren” (Derrida, 1994a: 61). El camino que propongo aqui esta balizado por algunos
grandes temas contenidos en sus dos obras de 1965 Pour Marx y Lire le capital: el problema de la
determinacién y sus modalidades, la relacién entre diversas esferas presuntamente auténomas,
el descubrimiento de la sobredeterminacidn, la tépica marxista del edificio con sus pisos, la re-

lacién entre estructura y superestructura, entre fuerzas productivas y relaciones de produccién,

[1] Si seguimos el texto original de Lire le Capital junto con la versién que los latinoamericanos tenemos a
mano, podremos ver los diversos modos en los que la palabra en cuestién es traducida. Marta Harnecker
la traduce, como dijimos, casi siempre como "desajuste”, pero también como "distancia” (Althusser, 2004a:
115), "diferencia” (Ibid.: 132) y como “desplazamiento” (Ibid.: 119). En el caso de la contribucién de Balibar a
Lire le Capital, la traduccion es menos esquiva: a cada «décalage» le corresponde un "desajuste”, a cada «dé-
calé» un "desajustado”. En Pour Marx, el uso de la palabra no es frecuente, sélo aparece dos veces en una mis-
ma pégina, en una ocasién Harnecker la traduce “desplazamiento” y en el otro como “retardo” (Althusser,
1983: 64). Finalmente, en el caso de Sobre el Contrato Social, la cosa es también menos esquiva: el traductor
Carlos Prieto del Campo hace que cada «décalage» sea llamado, otra vez, "desajuste”.
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entre produccién y reproduccion, en fin -pero esto puede confundir-, la relacién entre economia

y politica.

Y aunque no hablemos mucho de ella, se trata siempre de la politica, esa en la que, al decir
de Althusser, estamos perdidos y sin referencias. Nuestro autor habria tomado nota muy temprana-
mente de la necesidad de escapar de las filosofias de la historia, del Origen y el Fin, es decir, de la
tentacidn por hallar un Sentido de la historia, que fuera a su vez resultado de una completa His-
toria del sentido. Y esa era una tarea necesaria porque de otra manera no habria lugar para la po-
litica, porque para que ella entre en juego era necesario desplazarla del marco conceptual que la
ubicaba como expresién de una historia escrita de antemano. Ese desplazamiento («déplacement,
pero también «décalage») es motivado por Althusser inscribiéndose en el vocabulario, los concep-
tos y la historia del marxismo oficial. Pero por la perspicacia de su lectura sintomatica aquellos
conceptos son expuestos a su propia deconstruccién; como si tomara de una herencia marxista
los recursos necesarios para la deconstruccién de esa misma herencia. De esta forma, viejos con-
ceptos del marxismo (como los de estructura, superestructura, produccién y reproduccién) podrian
tener otros significados que a lo largo de la historia del pensamiento fueron persistentemente
neutralizados; asi como podria habilitar que nuevos conceptos (como el de sobredeterminacion,

pero no sélo) vengan a descoyuntar ain més aquello que ya aparecia fastidiado desde el origen.

Sobredeterminacion (desajuste)

Desde el prélogo de la Contribucién a la critica de la economia politica nuestra concepcion de

la historia y de la sociedad esté balizada por una metéafora arquitecténica:

“en la produccidn social de su vida, los seres humanos contraen determi-
nadas relaciones necesarias e independientes de su voluntad (...). La totali-
dad de estas relaciones de produccion constituye la estructura econémica
de la sociedad, la base real sobre la cual se alza un edificio juridico y poli-
tico y a la cual corresponden determinadas formas de conciencia social”.

(Marx, [1859] 2005: 192)

La historia del marxismo podria ser narrada mediante los sucesivos intentos por interpre-
tar esta metafora: suscribiéndola, complejizandola o rechazandola. Esta triple tentativa también
puede reconocerse en la recuperacion althusseriana del proélogo. Suscribe, porque sabe que sin
ella no seria posible ninguna comunicacion, es decir, ningin combate hacia el interior del mar-
xismo. Complejiza, porque sabe que con ella el marxismo habia alcanzado las posiciones mas
ridiculas, conservadoras y economicistas. Rechaza, porque sabe que su intento por tornar posible
y pensable la politica, debe ir -en algin sentido, que seria necesario especificar- contra Marx y el

marxismo mismo. Porque no se trataria de una insuficiencia terminoldgica por asir lo complejo
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del embrollo, sino de algo mas grave: de una inadecuacién fundante (es decir, originaria) entre las

palabras que disponemos y la radicalidad de la empresa por delante.

Althusser sabia que para intervenir era necesario escribir con palabras que por momentos
las intentara aclarar, preludiar y especificar, y por momentos las dejara fluir casi descuidadamen-
te. Porque sabia que en filosofia s6lo mediante metaforas se puede pensar, ain mas, sélo mediante
aquellas que no hemos elegido y nos han sido, de algin modo u otro, legadas (es decir, impues-
tas). No tendria "ningun sentido”, dice Derrida, “prescindir de los conceptos de la metafisica para
hacer estremecer a la metafisica, no disponemos de ningin lenguaje -de ninguna sintaxis y de

ningun léxico- que sea ajeno a esta historia” (1989: 386).

Cony contra ellas, entonces, nuestro autor toma la palabra: “es una metafora y, exactamen-
te, una metafora espacial: la de un tépico. Tal como toda metafora, ésta sugiere, permite ver algo”
(Althusser, 2008b: 108). ;Qué es lo que permite ver? Que los pisos superiores no podrian flotar
en el aire, que requieren de su base. La metafora tiene por objeto, entonces, representar el hecho
de la determinacion en ultima instancia por la base econdmica. De ahi el autor intentard derivar
una doble conclusién altamente productiva: “1. hay una autonomia relativa de la superestructura
respecto a la base; 2. Hay una accién de retorno de la superestructura sobre la base” (Ibid.: 109).
Seguimos sin embargo en un punto conocido, en el que las mejores producciones del marxismo

se han movido reconociendo sus limites.

Nuestro autor se movera en esta misma tensién pero afirmara que en la practica politi-
ca (con la experiencia de las revoluciones rusa, china y cubana) el camino habia sido hollado. El
problema no es que no se hiciera politica, sino que con los conceptos disponibles no podemos
dar cuenta de ella; siendo el desafio aguzar el oido para “saber escuchar la politica alli donde ella
nace y se hace” (Althusser, 2008a: 308). De ahi que el concepto de sobredeterminacion resulte tan
importante, precisamente porque viene a operar como un indice de la pretendida congruencia
de las dos conclusiones que enumerabamos: determinacién econémica en ultima instancia / au-
tonomia relativa de las superestructuras. Pero al tiempo que indice, el concepto es un problema
precisamente porque en su emergencia se expresa la incongruencia de esas dos tesis. Paradéji-
camente, aquello que vendria a dar coherencia a un esquema es lo mismo que sefiala su desajuste

(«décalage).

Pero vamos mas lento, permanezcamos unas lineas mas acé de la nocién de sobredetermi-
nacion. Decia Althusser que la historia reciente podria orientarnos, ilustrando el problema con
el tema leninista del eslabon mds débil. Segin nuestro autor, este axioma no inspira a Lenin sola-
mente en su teoria del partido revolucionario y en los medios de la politica, sino que también ins-
pira su reflexioén en la revolucién aportando la clave para responder por qué fue posible la revolucion
en Rusia. Los argumentos son conocidos y Althusser pasa a detallar de qué manera, por medio de
qué contradicciones interiores y exteriores, Rusia se habia convertido en el eslabén mds débil de la

cadena imperialista. El resultado también lo sabemos, Octubre de 1917 y la inauguracién del Siglo
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XX tal como lo conocimos. La causa: una nacién “a la vez, en retardo de por lo menos un siglo en rela-

cién con el mundo imperialista y, al mismo tiempo, a su cabeza" (Althusser, 1983: 78).

Aquellos que no lograban ver esta situacion, eran los que confiaban demasiado en la contra-
diccién reducida a su purificacidn, a su abstraccion, entre el Capital y el Trabajo. Pero la contra-
diccidén real se confundia a tal punto que resultaba imposible desmalezarla de sus circunstancias,
esta contradiccién no era "discernible, identificable ni manuable sino a través de ellas y en ellas”.
Ya no podriamos hablar de la ‘contradiccién’ en general, precisamente porque las circunstancias

en las que ella habita no son su puro ni simple fenémeno:

la ‘contradiccién’ es inseparable de la estructura del cuerpo social todo
entero, en el que ella actia, inseparable de las condiciones formales de
su existencia y de las instancias mismas que gobierna; ella es ella misma
afectada, en lo mas profundo de su ser por dichas instancias, determinante
pero también determinada en un solo y mismo movimiento, y determina-
da por los diversos niveles y las diversas instancias de la formacién social

que ella anima; podriamos decir: sobredeterminada en su principio. (Ibid.: 81)

Aparecia asi ese concepto que reactualiza el intento de demarcacién entre Hegel y Marx
que daba inicio a Contradiccion y sobredeterminacion. La contradiccién hegeliana (y la del mar-
xismo vulgar que se limita a “invertir” los términos conservandolos) nunca estuvo sobredeter-
minada, alli la conciencia no tiene sino un centro, que es el Unico que la determina (Ibid.: 82). Y
empezamos a ver por qué esa insistencia en demostrar, es decir inventar, una dialéctica marxista
que sea radicalmente distinta. Si la situacién revolucionaria que describia Lenin se explicaba en
el caracter sobredeterminado de la contradiccién fundamental (y fundante) para el marxismo, y

si esta situacion excepcional se hace extensible a todo acontecimiento histérico, sera necesario:

interrogarse sobre lo excepcional de esta 'situacion excepcional' y si, como
toda excepcidn, ésta no aclara la regla, sino que es, a espaldas de la regla, la
regla misma. Ya que, al fin de cuentas sno estamos siempre en la excepcion?
(...) Excepciones, pero senrelacion a qué? Sino es en relacién con una cierta
idea abstracta pero cémoda, tranquilizante, de un esquema ‘dialéctica’ pu-
rificado, simple que, en su simplicidad misma, habia guardado la memoria
del modelo hegeliano, y la fe en la ‘virtud' solucionadora de la contradic-

cién abstracta: la ‘bella’ contradiccién entre Capital y Trabajo. (Ibid.: 85)

De modo que la contradiccién aparentemente simple estd ya desde siempre sobredetermi-
nada; la excepcion descubierta regla de la regla. Y no es casual que este descubrimiento sea rea-
lizado por medio de la experiencia politica, ella es la que sefiala el desajuste («décalage») de toda
situacién y nos impulsa a abrir un espacio para el descubrimiento del origen de la desigualdad en
el desarrollo de la historia. Con una aclaracién derridiana: esta referencia al origen no quiere de-

cir que la sobredeterminacion esté ‘antes’ de los efectos que ella produce, “en un presente simple
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y en si mismo inmodificado, in-diferente. La diferancia” —o el «décalage» en nuestro caso- “es el
«origen» no-pleno, no-simple, el origen estructurado y diferente (...) de las diferencias. El nombre

de «origen», pues, ya no le conviene” (Derrida, 1994a: 47).

Luego de este rodeo, podriamos volver a pensar los términos de estructura y superestruc-
tura: al establecer los dos extremos de la cadena (la determinacién en dltima instancia por la eco-
nomia, y la autonomia relativa de las superestructuras) vemos abierto el espacio para pensar la
relacion de ambos y su consecuente descalabro: situdndonos en el centro mismo de las tensiones
que suscita la coexistencia de dos lugares distintos e indisociables, investigando sus limites, in-
tentando comprender su contingencia y su necesidad. Ese desajuste («décalage») es el que pasaria

a obtener en el marxismo althusseriano un estatuto (cuasi) ontolégico:

Esta sobredeterminacion llega a ser inevitable y pensable, desde el momen-
to en que se reconoce la existencia real, en gran parte especifica y auté-
noma, irreductible, por lo tanto, a un puro fenémeno, de las formas de la
superestructura y de la coyuntura nacional e internacional. Es necesario
entonces ir hasta el fin y decir que esta sobredeterminacién no esta basada
en situaciones aparentemente singulares y aberrantes de la historia (...),
sino que es universal. Jamas la dialéctica econdémica juega al estado puro.
Jamas se ve en la Historia que las instancias que constituyen las superes-
tructuras, etc., se separen respetuosamente cuando han realizado su obra
o que se disipen como su puro fenémeno, para dejar pasar, por la ruta real
de la dialéctica, a su majestad la Economia porque los Tiempos habrian lle-
gado. Nien el primer instante ni en el iltimo, suena jamas la hora solitaria

de la "dltima instancia’. (Althusser, 1983: 93)

Llegados aqui, préximos al desvario, nos vemos tentados a retroceder? En adelante se
abren dos caminos de investigacién, relacionados y a la vez (posiblemente) opuestos. Por un lado,
la investigacién acerca de la eficacia especifica de las superestructuras y otras circunstancias
consideradas por el marxismo vernaculo como epifenémenos. Por el otro, la investigacién acerca
del caracter esencialmente descoyuntado de toda formacién social y, en consecuencia, del lugar de

la politica en este embrollo. Porque este «décalage» abre el espacio en el que toda filosofia de la

[2] Puede evaluarse la novedad (jy el riesgo!) de las consideraciones althusserianas a la luz de las objeciones
que genero en el Partido Comunista Francés: sustituyendo la concepcién monista proponiendo el concepto
de sobredeterminacién, ;qué pasa con la necesidad histdérica, su unidad, el papel determinante de la eco-
nomia, la ley fundamental de nuestro tiempo? Contra las certezas del marxismo y por medio de la excepcion,
esto es, por medio del reconocimiento del caracter originario, fundante e invariante de la excepcién, todo
aquello que pretendiamos seguro se veria conmovido. Y no es casual que la expresién “la ley fundamental
de nuestro tiempo” (Althusser, 1983: 133) sea repetida dos veces con dos oraciones de distancia. Ese reco-
nocimiento ya implicaba (e implica hoy) demasiado, al tiempo que es sélo una constatacién preliminar para
emprender una investigacion en sus consecuencias.



200 | Pensar lo social. Pluralismo tedrico en América Latina.

historia -de la que Althusser habria intentado escapar- produce su sistema y su historia, “la com-
prende, la inscribe, y la excede sin retorno” (Derrida, 1994a: 42) -del mismo modo que la diferancia

lo hace con la ontoteologia, es decir, con la filosofia-.

El primero camino es anunciado explicitamente por Althusser, mientras que el segundo es
el que subyace como consecuencia radical de su argumentacién porque, como decia, se trataria
de un exceso sin retorno (pasible de ser neutralizado, aunque siempre de manera provisoria).
Consecuencia que una vez asumida implicaria un compromiso extra. Pues nos obligaria no sélo
a seguir descubriendo los trazos superestructurales, sus efectos y circunstancias, sino también
patear el tablero de la tépica marxista como metafora indicativas3. Por el momento, pareciera ser
posible no escoger entre uno y otro camino. La productividad de ambos aun hoy est4 a la vista y
las propias intervenciones althusserianas son una prueba de ello. Asi, la eleccién de no optar por
una o por otra, no implica la ausencia de compromisos o una eleccién mas cémoda por afirmar
cierta vaguedad y eclecticismo; por el contrario, nos expone a la disyuncién propia de esta condi-
cién polifénica:

entre estas dos formas de deconstruccién la elecciéon no puede ser simple

y Unica. Una nueva escritura debe tejer y entrelazar los dos motivos. Lo

que viene a decir de nuevo que es necesario hablar varias lenguas y produ-

cir varios textos a la vez. (Derrida, 1994b: 173)

Reproduccion (desplazamiento)

Quisiera ahondar, con una vuelta final, en esa cualidad poliglota del texto althusseriano*. Lo haré
recuperando el desplazamiento particular que se visualiza en el tratamiento del problema mar-
xista de la produccion y la reproduccion. Se trata (como ya vimos) del «décalage» como desajuste,
pero también en este caso como desplazamiento. El cual no sélo se juega -a falta de una mejor ma-

nera de llamarlas- en consecuencias tedricas ‘externas’ del autor (es decir, en la teoria finalmente

[3] “(..) no tenemos, desde el adentro donde «estamos nosotrosy, més que la eleccién entre dos estrategias:
1. Intentar la salida y la deconstrucciéon sin cambiar de terreno, repitiendo lo implicito de los conceptos
fundadores y de la problematica original, utilizando contra el edificio los instrumentos o las piedras dispo-
nibles en la casa, es decir, también en la lengua. El riesgo aqui es confirmar, consolidar, o revelar sin cesar
en una profundidad siempre mas segura aquello mismo que se pretende deconstruir. La explicitacién con-
tinua hacia la apertura corre el riesgo de hundirse en el autismo del cierre. 2. Decidir cambiar de terreno,
de manera discontinua e irruptiva, instalandose brutalmente fuera y afirmando la ruptura y la diferencia
absolutas. (...) [H]abitando més ingenuamente, méas estrechamente que nunca el adentro que se declara
desertar, la simple practica de la lengua reinstala sin cesar el «nuevo» terreno sobre el mas viejo suelo”
(Derrida, 1994b: 173).

[4] Es curioso que permanezcamos en fechas muy precisas de su produccién teérica, entre los clasicos Pour
Marx y Lire le capital, y moviéndonos levemente hacia finales de los sesenta con Idéologie et appareils idéolo-
giques d’Etat. En fin, permanecemos en un periodo estrictamente corto, entre 1965 y 1968.
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producida y puesta en consideracién frente a una comunidad de lectores), sino también en conse-
cuencias tedricas 'internas’ que desgarran toda posibilidad de univocidad tedrica: la heterogenei-
dad de la herencia althusseriana seria asi un ‘simple’ efecto (siempre complejo) de esa diferencia,

del origen de la desigualdad.
El autor da inicio a Idéologie et appareils idéologiques d'Etat con una evidencia:

como decia Marx, hasta un nifio sabe que una formacién social no sobrevi-
ve mas de un afo si no reproduce las condiciones de produccién al mismo
tiempo que produce. La reproduccion de las condiciones de produccién

es, entonces, la condicién dltima de la produccién. (Althusser, 2008b: 102)

Si continuamos con su lectura, en pocas paginas notaremos un desplazamiento significati-
vo en el énfasis. Como se sabe, hablar de la condicién dltima es también hablar de la condicién pri-
mera, porque no se trataria sélo -reconoce Althusser rapidamente- de una sobrevida de la forma-
cidén social para la cual la reproduccion deberia trabajar, sino mas radicalmente de su existencia:
“"para existir, toda formacion social debe -al mismo tiempo que produce y para poder producir-

reproducir las condiciones de su produccién” (Ibid.: 103). Por eso, es a partir de la reproduccion que:

es posible y necesario pensar lo que esencialmente caracteriza la existen-
ciay la naturaleza de la superestructura. [..] Nuestra tesis fundamental es
que no es posible plantear estas cuestiones (ni, por tanto, responderlas) si

no se las plantea desde el punto de vista de la reproducciéon. (Ibid.: 110)

La misma preocupacién puede encontrarse entre los interrogantes del grupo que alla por
1964 se reunia junto a su maestro en torno a El Capital. Asi, Etienne Balibar (2004a:) llegaba a una
conclusion similar demostrando que la produccién es ella misma una totalidad compleja; en este
sentido, "el ‘primer’ proceso de produccién es siempre-ya proceso de reproduccién. No hay, para
la produccién, tomada en su concepto, ‘primer’ proceso de produccion” (Ibid.: 296)5. Siguiendo
estos indicios, es posible afirmar que de la constatacién de la necesidad de la reproduccién pero
al mismo tiempo de su caracter especular o de reflejo -y en tanto tal- accesorio y suplementario,
Althusser irda avanzando hacia una lectura donde la oposicién entre produccién y reproduccion

se revela impertinente.

[5] De manera analoga, Pierre Macherey explicaria en Pour une théorie du reproduction littéraire (1998) que la
literatura sélo se produce reproduciéndose: “las obras, no son en absoluto ‘producidas’ como tales sino que
s6lo empiezan a existir a partir del momento en que son 'reproducidas’, teniendo esta reproduccion el efec-
to de dividirlas en si mismas, cruzando la fina linea de su discurso de forma que se hace aparecer en €l todo
un espacio de desviacién y juego en el que se insinda una posibilidad indefinida de variaciones. En vez de ser
producida sélo una vez en su lugar y en su tiempo, la obra no tiene realidades -en plural- sino en esa reverberacion
que la constituye al mismo tiempo que la dispersa” (p. 47. Traduccién y cursiva propia E. D.).
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Del mismo modo la oposicién entre fuerzas productivas y relaciones de produccién se des-
dibujaba (recordemos que el problema de la reproduccién venia enlazado de manera organica
al de las relaciones de produccién). Althusser sostenia de manera inmutable “la primacia de las
relaciones de produccién sobre las fuerzas productivas” (2014: 226. Traduccién propia E. D.). Pero
el asunto no era sencillo, porque hablar de la primacia de las relaciones de produccién por sobre
las fuerzas productivas escondia una eleccidn: se trataba de afirmar la contingencia, el primado de
la relacion sobre los elementos -como afirmaba Althusser desde fines de los afnos sesenta-. Otra vez,
esta opcidn no seria una eleccién entre uno de los dos términos mencionado, sino una afirmacién

por lo que desgarra aquella oposicién.

Asi, Althusser habria procedido mediante una lectura deconstructiva de la polarizacion al
encontrar que ambos extremos son intimamente solidarios. Estamos frente a instancias que se
creian delimitables pero que llegado a un punto de la investigacién se revelan imposibles es-
tablecer de manera fija. El resultado no es el abandono sin méas de aquellas categorias sino el
descubrimiento de la productividad heuristica que permanecia latente en ellas. Aqui, quisiera
retomar las palabras de Etienne Balibar (2004b) a modo indicativo. Por definicién, en el proyecto
althusseriano, la reproduccién presuponia una invariancia: “las condiciones de produccién son en
si mismas incesantemente reproducidas de forma que aseguren la continuidad de la produccién”
(p. 60) v, en consecuencia, de la acumulacién del capital y de la dominacién de clase. De esta forma,
la reproduccion seria garante de la invariancia, seria un proceso suplementario en el desenvol-
vimiento de la diosa produccion. Pero por una "deviacién infinitesimal” (Althusser, 2002: 33) nos
vemos desplazados en la letra althusseriana hacia la primacia del punto de vista de la reproduccion,

de lo que resulta una consecuencia opuesta:

en vez de fundar las variaciones histéricas en una invariancia, significa
que toda invariancia (relativa) presupone una relacién de fuerzas. O, si se
quiere, que toda continuidad estructural es el efecto necesario de una con-
tingencia irreductible en la que en cada momento, reside la posibilidad de

una crisis (Balibar, 2004b: Ibid.: 61)°.

Sin encontrar un punto de quiebre o bifurcacién preciso vemos de qué modo el concepto de
reproduccion que venia a operar como un anclaje suplementario a la invariancia (a la continuidad
estructural de un modo de produccién), en un mismo movimiento aparece como el que sefa-
la la posibilidad (en todo momento y desde siempre) de su desajuste, de su transformacién. Tal

como nos indicé Balibar, la particularidad del concepto de reproduccion social corresponde por

[6] Mas directamente lo sefialaba, otro miembro del circulo de la década del sesenta, Michel Pécheux (2003):
"Al escribir 'reproduccién/transformacién’ pretendo designar el caracter nodalmente contradictorio de
cualquier modo de produccién (...). Esto significa, en particular, que considero un error ubicar en diferentes
lugares, por un lado, lo que contribuye a la reproduccién de las relaciones de produccioén, y por el otro, lo
que contribuye a su transformacién” (p. 157).



El «décalage» como figura althusseriana de la diferencia | 203

completo a ese vuelco interior, siendo Althusser mismo quien nos enfrenta a “una apertura de la
teoria marxista” en el momento mismo en que se demuestran sus limites (Id.). Curiosamente una
categoria que por definiciéon estaria ligada a la tarea de anclaje y reaseguro es la que nos permite

iniciar una deconstruccién del par marxista en el que venia a inscribirse’.

Estamos frente a conceptos que venian a aparecer para la tranquilidad marxista como el
ordenamiento de lo propiamente econémico y lo propiamente politico, pero que con el correr de
las paginas, por su propio desajuste originario, hacen emerge aquello que define la especificidad
de cada término, desgarrandolo y obligdndonos a pensar su caracter incompleto y solidario con
el otro. Althusser nos propone (por necesidad o simplemente por incapacidad de pensarlo de otra
manera), un juego de desplazamiento constante en el que el anunciado intento por asir las esferas
de lo econémico y lo politico delimitandolas en su especificidad, en su rol y en sus indices de efi-
cacia, se revela imposible. Lejos de desesperarse, aunque si viviendo mal esa disyuncién, el filésofo
habria aprehendido la productividad heuristica de pensar los grandes conceptos, las palabras de
larga duracién de nuestro léxico politico marxista no como entidades si cerradas, sino como ‘tér-

minos’, “marcas de confin", al decir de Roberto Esposito, “lugares de superposicién contradictoria,

entre lenguajes diversos” (2006: 8).

De este modo y siguiendo una sugerente aunque esquiva indicacién de Pierre Macherey
(1974)8, quisiera destacar que la palabra necesaria para comprender el estructuralismo althusse-
riano no seria la de estructura sino mas propiamente la de desplazamiento: de la estructura a la
superestructura cuando pretendemos asir la tépica marxista, de la produccién a la reproduccién
cuando pretendemos pensar esa tépica ‘en movimiento' En fin, y para simplificar, desplazamiento
de la politica entre la necesidad y la contingencia; desplazamiento entre su rol de fundacién y de

destitucién de toda realidad.

[7] Tenemos un movimiento similar al operado por Ernesto Laclau y Chantal Mouffe en Hegemonia y es-
trategia socialista (2008). Allj, la categoria de hegemonia tan ligada a la idea de fijacién de sentido es la que,
paraddjicamente, nos abre a la experiencia de su dispersién: “la légica de la hegemonia se presenté desde
el comienzo como una operacién suplementaria y contingente, requerida por los desajustes coyunturales
respecto a un paradigma evolutivo cuya validez esencial o ‘morfolégica’ no era en ningin momento cuestio-
nada. (...) Por eso la ampliacién de las dreas de aplicacién del concepto, de Lenin a Gramsci, fue acompariada
de la expansién del campo de las articulaciones contingentes y de la retraccién al horizonte de la teoria de
la categoria de ‘necesidad histérica, que habia constituido la piedra angular del marxismo clasico” (p. 27).

[8] Su texto El andlisis literario, tumba de las estructuras refleja de manera inmejorable algunos de los deba-
tes propios del circulo de investigaciones impulsado por Althusser. Si bien podria afirmarse que el objeto
del articulo no es el mismo que estamos intentando pensar, seria necesario detenernos a estudiar hasta
qué punto la intervencién de Macherey por aquellos afios estd en absoluta relacién (y debate) con la letra
althusseriana.
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¢Coémo reconocer el althusserianismo?

En este recorrido hemos intentado seguir la letra althusseriana, por algunas preguntas sin res-
puestas y por otras respuestas sin preguntas. Intentamos captar el desarrollo del pensamiento
de Althusser como un proceso sin fin(es), sin un punto de llegada tedrica, y menos atn, un punto
preestablecido o fijado a priori. Vimos cémo el supuesto punto de llegada de su teoria es siempre
un nuevo punto de partida, por someterse en su devenir a su propia inadecuacién de ‘origen’ (y
en consecuencia de arribo). De ese modo, categorias tan caras para la tradicién marxista fueron
recuperadas y utilizadas hasta el extremo de revelarse incongruentes. Asi, diria que si nuestro
autor ha intentado dar cuenta de la historia como “la revocacién permanente del hecho consuma-
do" (Althusser, 2002: 39), es su escritura misma la revocacion permanente de una teoria consumada
por medio de otro hecho indescifrable a consumar. Hecho que sefiala el suelo fragil (y movible), que
indica el abismo sobre el que cualquier teoria permanece expuesta a la espera de su ineluctable

descalabro.

Lejos de una amenaza que nos someta a la afasia del pensamiento radical, esta situacién re-
sulta altamente productiva para la interrogacion sobre la politica (marxista o anti-marxista) que
hasta aqui ha demostrado serias limitaciones para traspasar sus confines semanticos prefijados,
porque es desde alli y contra esos limites que emerge el reconocimiento del caracter fundante,
en ausencia de fundamentos, de la politica. De ahi la actualidad del «décalage», con la simple con-
dicién de no aferrarlo, de dejarlo correr en una serie de substituciones no-sinonimicas segun la
necesidad de un contexto (tal como nos reclamaba Derrida), de nuestro contexto, herederos de esta

apertura al juego de la metonimia.

En la estela de una interrogacion de Gilles Deleuze nos preguntamos hoy jcémo reconocer-
nos en el sistema de ecos en el que la aventura estructuralista nos ha dejado? No hay aventuras sin
héroes: "hay, por tanto, un héroe estructuralista, que no es ni Dios ni el hombre, ni personal ni
universal, que no tiene identidad. Que esta hecho de individuaciones no-personales y de singula-
ridades pre-individuales” (Deleuze, 2005: 248). Pero hay también, y sobre todo en este terreno, hé-
roes imposibles: sin lecciones definitivas, tal como aprendimos con Brecht. Ain maés, sin nombres
propios. Y permanecemos nosotros en aquella aventura, entre su repeticién y su diferencia. En la

repeticién de nuestros héroes como diferencia.
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Para una critica de/con las imagenes:
unidad y movimiento en G. Deleuze

Lucia Wegelin (UBA)

Resumen: En este trabajo proponemos un recorrido critico del pensamiento de Gilles Deleuze
orientado por el concepto de imagen. La doble valencia de la imagen en sus escritos nos conduce
a diferenciar entre la imagen como sintesis del tiempo delineada en sus textos sobre cine y la
imagen como objeto de la critica a la representacion que somete a la filosofia a los presupuestos
del sentido comun, presentada en Diferencia y repeticién. De esa manera, no solo mostramos que,
para Deleuze, la imagen puede potenciar o cegar al pensamiento, sino que, en ese recorrido expo-
nemos un cuestionamiento de la modalidad de la critica al sentido comun que Deleuze presenta
como punto de partida del pensamiento filoséfico en Diferencia y repeticion. La imagen deleuziana,
en sus dos sentidos, sugiere dos modos de relacién distintos con el sentido comun que pueden
contraponerse entre si. En este articulo, desplegamos ese contrapunto entre imagenes deleu-
zianas, a partir del cual es posible cuestionar la demolicién del sentido comun que se sugiere en
“La imagen del pensamiento”, pero también la ausencia de violencia en la relacién con el sentido

comun que la idea del pensamiento como plano de inmanencia implica.

Palabras clave: Deleuze; critica de la representacién; imagen critica.

Abstract: In this paper we propose a critical review of Gilles Deleuze thought guided by the con-
cept image. The double meaning of the image in his writings leads us to differentiate between the

image as a synthesis of time outlined in his texts about films and the image as representational
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thought that submits philosophy to the principles of common sense, criticized in Difference and
repetition. Thus, not only we show that, for Deleuze, the image can enhance or blind the thought,
but also we present a challenge to critique of common sense that Deleuze presents as a starting
point of philosophical thought in Difference and repetition. Deleuze's image, in its two senses, su-
ggests two different ways of relationship with common sense that can be confronted with each
other. In this paper, we present the counterpoint between Deleuze images. Through this con-
frontation it is possible to question the demolition of common sense suggested in "The image of
thought” but also the absence of violence in the relationship with the common sense that the idea

of thought as plane of immanence implies.

Key words: Deleuze, critique of representation; critical image.

La imagen carga, desde el nacimiento de la filosofia occidental, con un peso que la ha desplazado
al lugar de lo degradado. Desde las reflexiones de Platon en el Libro X de La reptblica, donde se
concibe al arte como la imagen de la idea pero alejada en tres grados de ella, la imagen ha sido
asociada a la idea de simulacro, de copia y por lo tanto de falsedad. Es en este mismo sentido que
la critica de Feuerbach a la religion se formulaba en términos del privilegio de la imagen, la copia
(en este caso Dios) por sobre la cosa, el original (el hombre). Esta concepcién tradicional de la ima-
gen es la que nuestros tiempos reponen al intentar definirse a si mismos. Las caracterizaciones
de nuestra sociedad como “La sociedad del especticulo” o de la imagen conservan ese peso peyo-
rativo que la imagen trae en su historia filoséfica y que se asocié a una critica a la mediacién que

la representacién supone.

Gilles Deleuze ha retomado ese sentido negativo de la imagen para articular su critica al
pensamiento que opera de modo representacionalista. Pero lo que nos atrae hacia sus escritos
es que en ellos también puede encontrarse otro sentido de la imagen, que se desprende de esa
carga peyorativa. Vale decir, el lugar de la imagen en el pensamiento de Deleuze es erratico. Sus
dos libros sobre cine componen una teoria de la imagen cinematografica en relacién con la tem-
poralidad moderna: La imagen-movimiento de 1983 y La imagen-tiempo de 1985 anunciados en las
clases dictadas entre 1981 y 1983 publicadas como Cine I. Bergson y las imdgenes y Cine II. Los
signos del movimiento y el tiempo. Pero alli no encontramos solamente una teoria del cine sino
también un modo de asociacién entre imagen y pensamiento que se contrapone absolutamente
con el representacionalismo de "La imagen del pensamiento” tal como aparece en Diferencia y re-
peticion. Mientras que los libros sobre cine permiten a Deleuze pensar a la imagen como sintesis
del tiempo, en el libro de 1968 la imagen es objeto de la critica a la representacién que somete a la
filosofia a los presupuestos del sentido comun. Es decir, la imagen aparece alli como aquello de lo

que el pensamiento debe diferenciarse.

Aquello que moviliza nuestra indagacion en los textos de Deleuze es la doble capacidad de

la imagen que en ellos se sugiere, en tanto ella aparece como capaz de potenciar pero también de
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cegar al pensamiento. Sumergiéndonos en los caminos de esa ambigtiedad que la habilita como
modo de la critica pero también como su objeto, nos proponemos cuestionar la critica al sentido
comun que Deleuze presenta como punto de partida del pensamiento filoséfico en Diferencia y re-
peticion. Para ello nos valdremos de la otra modalidad de la imagen deleuziana, en la que creemos
encontrar otro modo de relacién con lo que no es pensamiento. Sera entonces el propio Deleuze
el que nos permitird exponer las limitaciones de su critica a la imagen del pensamiento como
proyeccién del sentido comun. Las distintas valencias de la imagen en los textos de Deleuze nos
permitirdn presentar distintos modos de relacién del pensamiento con el sentido comun que,
creemos, se enriquecen mutuamente en el contrapunto. De esa manera, pretendemos sugerir el
camino hacia un pensamiento cuyo caracter imaginal implique un modo de relacién con el sentido

comun que podamos llamar critica.

El pensamiento sin imagenes

La pregunta por la imagen en el pensamiento de Deleuze conduce inmediatamente a los dos li-
bros sobre cine que tienen a la imagen como parte de su titulo. Sin embargo, aqui no comenza-
remos por lo inmediato sino por la critica porque el propio Deleuze sostenia que la filosofia sin
presupuestos parte de la critica a las imagenes del pensamiento sostenidas por el sentido comun,

es decir que la filosofia comienza en su diferencia con lo no-filoséfico.

Es por eso que Diferencia y repeticion puede ser leido como una filosofia de la diferencia pero
también como una critica al pensamiento entendido como representacion, preso de la identidad
Y. por eso mismo, incapaz de pensar la diferencia. En el capitulo en el que se concentra esa critica
—"La imagen del pensamiento” — Deleuze se dedica a pensar la diferencia del pensamiento con
lo que no es pensamiento sino sentido comun. Entregandonos a la inevitabilidad de la repeticion,
podriamos decir que es esa la diferencia que habilitara a la filosofia a convertirse, precisamente,

en un pensamiento de la diferencia.

Pero la produccién de una filosofia sin presupuestos no resulta del acto voluntario de dar
comienzo a un pensamiento verdadero, sino que requiere de la produccion de esa diferencia que,
como versa la tesis del libro de Deleuze, es siempre ya repeticion. Por lo tanto, la pregunta que le
hacemos al capitulo sobre “La imagen del pensamiento” es: ;cémo seria aquella critica al sentido
comun que permitiria producir un pensamiento sin esa imagen “prefiloséfica y natural tomada
del elemento puro del sentido comun"” (Deleuze, 2009b: 204)? La imagen del pensamiento disuel-
ve la diferencia que la filosofia pretendié establecer con el sentido comun al coronarlo como pre-
supuesto de lo que ella misma es y el intento de Deleuze es el de producir la verdadera diferencia

a través de la critica a los presupuestos que configuran esa imagen.

Para eso, €l presenta los postulados detras de esa imagen no filoséfica que inmoviliza al

pensamiento:



210

Pensar lo social. Pluralismo tedrico en América Latina.

1. En primer lugar aparece el presupuesto de la Cogitatio natura universalis, que convierte
al hecho de que "todo el mundo piensa” en valido por derecho y asocia, por naturaleza, al

pensamiento con lo verdadero y lo bueno.

2. En segundo término se supone la concordia de las facultades como medio del pensa-
miento y se reconoce al sentido comun como el momento de esa concordia. Es la colabora-

cion entre las facultades la que permite reconocer al objeto como uno.

3. De alli se desprende el tercer presupuesto: el fundamento de la unidad del objeto es la
concordancia de la facultades en una unidad subjetiva, un sentido comun que, de esta ma-
nera se convierte en filoséfico. El reconocimiento aparece como el modelo del conocimiento
de manera tal que el encuentro con el objeto no es mas que un reconocimiento de la unidad
del sujeto en la unidad del objeto. En la vida cotidiana reconocemos objetos constantemente
y es esa operacién la que se convirtié en piedra fundamental del pensamiento. El encuentro
se comprende bajo la luz de la complacencia en la que el sujeto reconoce al objeto gracias a
que él mismo es una unidad capaz de proyectar su unidad sobre lo otro. De esta manera, lo

comun se erige como fundamento y la diferencia es atropellada.

4. En cuarto lugar se presentan los presupuestos implicados en el modo en el que la repre-
sentacién pretende pensar la diferencia: bajo la identidad del concepto, como oposicién en
la determinacién del concepto (es decir, en el predicado), sometida a la analogia en el juicio
o a la semejanza en el objeto. Identidad, oposicidén, analogia y semejanza bloquean toda po-
sibilidad de pensar la diferencia al someterla al modelo de la representacién que se sostiene

en la identidad del "Yo pienso”.

5. Asumiendo esa identidad, el inico negativo de la imagen del pensamiento es el error que
se produce como causa externa a €él. El quinto presupuesto implica la reduccién de la estu-

pidez, la maldad ylalocura a esa tinica forma del error y, de esa manera, no puede pensarlas.

6. En sexto lugar Deleuze sefiala que las proposiciones pueden ser entendidas como desig-
nacién, y por lo tanto ser verdaderas o falsas, o como expresidn, y en ese caso tener sentido
o ser absurdas. La imagen del pensamiento supone al sentido como condicién de lo verda-
dero y de esa manera reduce a la proposicién designativa al modelo del reconocimiento: es
el sentido el que debe reconocerse a si mismo en la designacién de lo verdadero que queda
definido entonces como adecuacién. En resumen, se asume que lo verdadero tiene que te-

ner un sentido y de esa manera se lo somete a la érbita del sujeto.

7. La imagen del pensamiento entiende a la proposicién como respuesta a una interroga-
cién que parte de un sentido compartido en tanto supone la posibilidad de la respuesta. La
verdad de un problema se sostiene en la posibilidad de recibir una solucién. De esta manera,
se distingue el presupuesto de la resolubilidad que entiende al pensar como busqueda de

soluciones.
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8. Por ultimo, la imagen del pensamiento supone la asociacidén entre pensamiento y sa-
ber, en desmedro del aprendizaje. El saber es un estado de calma en el que se poseen las
soluciones mientras que el aprendizaje sefiala una actitud activa frente a la objetividad del
problema. El saber supone esa colaboracién entre las facultades, es decir, expresa el sentido
comun “Pero la cultura es el movimiento de aprender, la aventura de lo involuntario que
encadena una sensibilidad, una memoria, luego un pensamiento, con todas las violencias y

crueldades (...)" (Deleuze, 2009b: 253).

En resumen, en Diferencia y repeticion la imagen aparece como lo que inhabilita al pensa-
miento porque es producida por el sentido comun prefiloséfico. Pero, nos preguntamos entonces:
spor qué el sentido comun no podria pensar filoséficamente, es decir, pensar la diferencia? Los
presupuestos del sentido comun configuran a la imagen del pensamiento como una imagen pro-
ducto de la representacién. De lo que se trata aqui es de una imagen que resulta de una produc-
cién subjetiva, de un yo, idéntico a si mismo, homogéneo, comun, que se formula una imagen en la
que se proyecta a si mismo como unidad. Lo diferente al sujeto o, incluso, del sujeto no participa
en esa imagen, tal como ella es presentada en Diferencia y repeticion. Ella aparece en lugar del
pensamiento mismo, lo representa, actda por él y por lo tanto no lo deja actuar. En este sentido,
la imagen es lo otro del pensamiento, es una produccién subjetiva homogénea que no se deja
interceptar por lo diferente que permitiria pensar lo multiple, sino que es producto de lo comun.
La imagen producida como representacién es copia, idéntica, opuesta, semejante o andloga de un
original que esta ausente. En la imagen del pensamiento que Deleuze presenta, sélo hay sujeto
y se trata de un sujeto entendido a partir de lo comun. Por lo tanto, en el pensamiento, enten-
dido segun esa imagen, no hay lugar para la diferencia; mas bien, ella es lo que la imagen hace
desaparecer y lo que el pensamiento puede producir, precisamente, diferencidndose del sentido

comun.

Sin embargo, la critica que se despliega en el capitulo de Diferencia y repeticion procede
dibujando esa imagen como absoluta obliteracion de cualquier atisbo de pensamiento. Lo que
Deleuze intenta hacer alli es producir esa diferencia que posibilita al pensamiento, evitando asu-
mir él mismo ese gesto subjetivista de dar comienzo a algo radicalmente nuevo que €l asocia a
la imagen del pensamiento. Pero el modo en el que procede su critica a la imagen no pareceria
hacer lugar para otra cosa que el abandono de los ocho postulados que niegan y vuelven imposi-
ble a la diferencia. El mismo sostiene que no se trata de proponer una nueva imagen sino que el
pensamiento sélo existe como abolicién de la imagen; pero esa destruccién pareceria asumir la
forma de una disolucién absoluta que no deja nada en pie de ese sentido comun del que pretende
diferenciarse, ni siquiera en tanto negacién de él (precisamente porque la categoria de negacién
es presa de esa imagen fundada en el modelo del reconocimiento del sentido comun que reduce

la diferencia a un modo de la identidad negada).
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El acuerdo entre las facultades que define ese sentido comun estaria filoséficamente ex-
presado en el conocimiento de la naturaleza, tal como Kant lo presenta en la Critica de la razén
pura. Incluso en La filosofia critica de Kant de 1963, Deleuze presentaba su lectura del edificio de
las facultades kantiano a través de los distintos modos en los que alli se fundamenta la unidad del
yo (regulada por el entendimiento, por la razén o libremente frente a lo bello). La armonia entre
las facultades implica un sentido comun que estd en el fundamento del conocimiento y del obrar
moral y se produce reflexivamente en el juicio estético. Fue el giro copernicano kantiano el que
puso al sujeto en el centro, asumiendo al sentido comun (e incluso al modelo empirico del reco-
nocimiento de los objetos cotidianos) como fundamento de un conocimiento, un obrar moral y un

juicio estético universales y necesarios.

En la lectura que la dialéctica, en la pluma de Lukacs y Adorno, produjo sobre el subjetivis-
mo kantiano podemos encontrar otro modo de la critica que no lleva al abandono de una imagen
de la que no hay nada por salvar. Vale decir, ya en la Critica de la razén pura es posible leer cier-
to objetivismo que contrasta con el subjetivismo del giro copernicano, a pesar de que Deleuze
construya los presupuestos de la imagen representativa del pensamiento a partir de la idea del
acuerdo entre las facultades que en el conocimiento kantiano de la naturaleza se pone en juego.
La primera Critica kantiana le sefialaba a la razén que hay un maés alla de si al que no puede sub-
sumir mediante conceptos y era precisamente eso lo que la metafisica dogmatica hacia. El criti-
cismo procedia determinando los limites de la razén y eso, como sugiere Gyorgy Lukécs en “La
cosificacién y la consciencia del proletariado”, implica el reconocimiento de que hay algo mas alla
de ella, eso que Kant llamo cosa en si, que se diferencia de los fenémenos que se configuran en la
experiencia cognoscitiva. No es que Deleuze desconociera esa potencia del giro kantiano sino que
cuando presenta al sentido comun segun el modelo del acuerdo entre las facultades que produce
la imagen del pensamiento, no interrumpe esa homogeneidad mostrando la diferencia que en ella
se cuela. Quizas por pretender deshacerse de la categoria de negacion, la fragmentacion de las fa-
cultades al interior del sujeto (que en La filosofia critica de Kant era presentada como la fundacién
de una problematizacién de la armonia que el sentido comun supone) no interrumpe la armonia
del acuerdo entre facultades a partir del cual Deleuze construye esa imagen del pensamiento sin

fisuras (y por eso mismo irritante y sélo susceptible de ser abandonada de cuajo).

En cambio, la critica de Lukécs se produce leyendo esas fisuras del subjetivismo kantiano.
La aspiracién de sistema de la filosofia kantiana se encuentra con dos obstaculos para que la ra-
zo6n pueda pretenderse como un sistema cerrado, que Lukacs reconocia como lo inaprehensible
del todo (explicitado en la "Dialéctica trascendental) y lo irracional (la causa no sensible de los
contenidos de los conceptos). “"La grandeza filoséfica de Kant estriba en que (...), en vez de escon-
der la irresolubilidad del problema por medio de una arbitraria decisién dogmatica en un sentido

o en otro, ha explicitado radicalmente y sin aguarla la irresolubilidad misma” (Lukécs, 2009: 251).
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En esa misma direccién, Adorno podia leer en Kant, no sélo el giro copernicano que puso al
sujeto en el centro, sino también un resto de objetivismo que nunca se disuelve y que se sostiene
como aquello que impide cerrar al sistema de la razén kantiana como una totalidad. La autonomia
del sujeto que él funda no implicaria solamente una razén homogénea, absoluta que se cree omni-

potente como el sentido comun que proyecta la imagen del pensamiento para Deleuze.

En sus lecciones sobre Kant, Adorno reconoce dos momentos en la filosofia kantiana: uno
sistematico y otro que sostiene la consciencia de lo heterogéneo, del limite de la razén. En ese
sentido, la Critica de la razén pura desempeiia una tarea doble. Por un lado se fundan los cimientos
para el conocimiento positivo de la naturaleza. Es en ese proceso en donde la unidad del objeto
de conocimiento pasa a ser garantizada por la unidad del sujeto. Pero, al mismo tiempo, se des-
pliega alli la critica a la metafisica dogmatica y por lo tanto a la capacidad de la razén de conocer
lo absoluto, exponiéndose asiun limite del subjetivismo. Por lo tanto, la doble tarea de la primera
Critica kantiana implica una reduccién del conocimiento a la unidad de la razén pero también el
reconocimiento de que la razén no es el todo, que ella tiene un limite. La propia idea de limite deja
afuera alo heterogéneo al mismo tiempo que lo reconoce como tal y de esa manera abre el camino

para un conocimiento que se despliega como critica a la identidad.

Ahora bien, no pretendemos defender ese tribunal kantiano contra el que Deleuze dice
construir su filosofia (aunque salva de alli la analitica de lo sublime). La lectura del objetivismo
del limite en el giro subjetivo kantiano (que esté en la base del sentido comun incapaz de pensar
la diferencia para Deleuze) interrumpe la identidad homogénea de la imagen del pensamiento.
Aquello que esta mas alla de los limites de la razén no es simplemente subsumido a la 16gica de la
identidad del acuerdo entre facultades. Por eso, desde alli puede formularse una critica al subjeti-
vismo que esté en el fundamento, tanto del conocimiento de la naturaleza de la Critica de la razén

pura, como del sentido comun prefiloséfico de “la imagen del pensamiento”

Lo que intentamos presentar aqui —a través de las lecturas de Lukacs y Adorno— como el
objetivismo del limite en la Critica de la razén pura permite producir otra critica al sentido comun,
interrumpiendo esa homogeneidad que Deleuze asume como su modo de ser. Afirmar que en “la
imagen del pensamiento (..) desaparece la fisura del yo" (Deleuze, 2009b: 218), como Deleuze hace
en Diferencia y repeticién, implica aceptar que el sentido comun tiene esa homogeneidad que se le
critica. En cambio, leer el objetivismo que aparece en los limites del subjetivismo kantiano expone
el hecho de que el sentido comun no es homogéneo ni idéntico a si mismo y no puede ser sosteni-

do como una identidad, tampoco cuando pretendemos criticarlo.

La critica que Deleuze realiza a esa imagen del pensamiento pretende diferenciarse del
sentido comun con el objetivo de poder pensar diferencias que se afirman y no que aparecen como
limite, y por lo tanto negacion, de la identidad. La produccién de esa diferencia con el sentido co-
mun implica desprenderse de sus presupuestos, aunque no sin violencia porque el pensamiento

comienza para Deleuze cuando algo otro lo fuerza. La conmocién subjetiva que lo sublime implica
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segun la Critica del juicio es, para Deleuze, el inico modo en el que Kant habria considerado la vio-
lencia que la diferencia que se afirma produce sobre la razén. Lo que fuerza a pensar es el objeto
de un encuentro y no de un reconocimiento. Ese algo sélo puede ser sentido; conmueve al alma y
la fuerza a plantearse un problema, pone a las facultades fuera de quicio. Cada facultad es atacada
por una triple violencia: lo que la fuerza a ejercitarse, lo que esté forzada a captar y lo que no se
puede captar. Entonces hay algo otro del sujeto que produce una violencia sobre él. Mientras que
la imagen producia una unidad homogénea y pacifica, el pensamiento supone un movimiento

violento, un encuentro entre el alma y lo otro de si.

Segun Deleuze, sélo en la "Analitica de lo sublime” Kant habia hecho lugar para que una
facultad se desmarque del sentido comtn al ser compelida a afrontar, en palabras del filésofo de
la diferencia, su propio limite, lo no imaginable. “De modo que el modelo del reconocimiento o la
forma del sentido comtn muestran sus carencias en lo sublime, en provecho de una concepcién

del pensamiento muy distinta” (Deleuze, 2009b: 221).

La Critica del juicio aparece entonces como un modelo para un pensamiento sin imagenes.
En el juicio sobre lo sublime la imaginacion se ve violentada por la inconformidad que se siente
con el objeto informe para el cual no tiene ninguna imagen adecuada. La facultad de la presen-
tacién pretende ir hacia el infinito pero no puede comprehenderlo porque no puede presentarlo

como un todo, como exige la razén, no encuentra los limites del objeto para su representacion.

Deleuze pretende hacer de esa relacién violenta entre las facultades, que las lleva hacia su
propio limite y hacia su quiebre, un modelo para el pensamiento. Por eso, para €l, cada facultad
comunica a la otra la violencia que la lleva hacia su limite. Esa comunicacién no supone una co-
laboracién en la identificacién de un objeto que se supone el mismo ni tampoco la configuraciéon
de una unidad subjetiva. Se trata de un "acuerdo discordante entre las facultades ya que cada una
comunica a la otra tan sélo la violencia que la pone en presencia de su diferencia o de su divergen-
cia con todas"” (Deleuze, 2009b: 224). Esa comunicacién violenta no configura un sentido comin

entre las facultades sino que supone una metamorfosis continua entre ellas.

Sin embargo, en ese relato, la produccién de la diferencia con el sentido comuin depende de
la idea de limite. Lo ilimitado del objeto sensorial expone lo limitado de la imaginacién y la nece-
sidad de recurrir a la razén para pensar el todo. Al fin y al cabo resulta negativa la presentacién
que realiza la imaginacién, porque es en su fracaso por presentar el objeto con el que se encuen-
tra que expone la capacidad de la facultad suprasensible. De alli la analogia con la ley judia de la
imposibilidad de representar en imagenes que traia consigo un entusiasmo por la deidad que no

podia ser presentada.

El objeto ilimitado de lo sublime kantiano violenta a la imaginacion, la fuerza a ir mas alla
de sus limites. Por eso, no hay aqui una feliz complacencia entre las facultades que libremente se
encuentran (como en el juicio sobre lo bello) sino un dolor que sélo produce placer porque produce

un movimiento hacia lo suprasensible. Ese placer implica que cuando la imaginacién es violenta-
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da no se queda con el fracaso sino que lleva a la razén mas alla de si, exponiendo —negativamente—
su potencia ilimitada. Por lo tanto, en lo sublime no se afirma lo otro de la razén; si alli se abre un
lugar para la diferencia también es negativamente, a través de la confrontacién con los limites de

la imaginacién, y no como una afirmacién que viene de un mads alla del sentido comun.

Tanto lo sublime como esa grandeza intelectual objetivista que Lukacs y Adorno leian en
Kant permiten senalar que la critica a la imagen representativa del pensamiento que Deleuze
dibuja puede producirse como intervencién sobre la homogeneidad del yo que esta en su funda-
mento. La pretension subjetiva de identificacién y proyeccién de sino tiene por qué conducir a un
abandono del sentido comun en la bisqueda de un pensamiento de las diferencias, precisamente
porque su homogeneidad no es mas que una pretension que la imagen del pensamiento proyec-
ta y que es necesario desarmar (y no abolir para hacer lugar a lo nuevo). Incluso la recuperacién
que Deleuze hace de lo sublime kantiano sugiere ese modo de la critica que depende de la idea de

limite.

Para Deleuze, la diferencia sélo puede ser afirmada, no se produce en el movimiento nega-
tivo de lo idéntico. Mas alla —o mas aca— de las discutidas significaciones politicas que eso tiene,
nos preguntamos aqui por las implicancias sociolégicas de ese modo de critica al sentido comun.
El pensamiento sélo podria existir afirmando su diferencia con el sentido comuin porque se acep-
ta, casi como dato inmodificable, la homogeneidad de la imagen del pensamiento en la que €l se
proyecta. En otras palabras, dado que el sentido comun no permite pensar, el pensamiento sélo

puede proceder abandonandolo.

Sin embargo, veremos que la imagen-tiempo como modo del pensamiento si procede mos-
trando lo falso de esa homogeneidad que el sentido comun pretende, e incluso eso permite a
Deleuze decir que el sentido comun es lo no pensado o lo impensable, colandose, en la imagen del
pensamiento y no simplemente una identidad homogénea que la sostiene. La critica al sentido
comun en Diferencia y repeticién queda presa de un dualismo que es precisamente aquello de lo
que Deleuze quiere escapar®: la oposicién entre una diferencia que se afirma violentamente como

lo otroy, frente a eso, lo comin como una homogeneidad que se proyecta sobre todo.

[1] Ese dualismo puede entenderse a la luz de lo que Fredric Jameson (2013) ha rastreado como una légica
binaria de la que Deleuze reniega en pos de la multiplicidad. Lo molar y lo molecular, el cédigo y la deste-
rritotializacién, lo territorializado y lo némade, la representacion y la repeticién, la identidad y la diferencia
siembran los escritos deleuzianos, reponiendo siempre figuras duales. Para Jameson ese binarismo tiene
un contenido ético porque siempre es posible reconocer un lado como "bueno” y otro como “malo”, pero esa
lectura desoye, por ejemplo, la advertencia de Deleuze y Guattari sobre el peligro de la linea de fuga que
puede convertirse en pasién de abolicién (como sucede con el fascismo).
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La imagen como pensamiento

Los cursos y los textos de Deleuze sobre cine surgen todos a partir de una pregunta por el pen-
samiento. No se trata solamente de una teoria del cine sino de una filosofia que encuentra en el
cine modos de pensamiento originales. La pregunta que provoca las indagaciones deleuzianas es
entonces: “ses el cine capaz de aportarnos una nueva manera de pensar? ;Estd en condiciones, en
tanto cine, de presentarnos el pensamiento de una nueva manera y al mismo tiempo -es insepa-
rable- de hacernos pensar de una nueva manera? ;hay una relacién especifica de la imagen-cine

con el pensamiento?” (Deleuze, 2009a: 550).

De hecho, en las clases de Deleuze compiladas como Cine II. Los signos del movimiento y
el tiempo, hay un corrimiento del cine del centro de la escena. Segun su propia presentacion él
pretende alli repetir el curso anterior pero sin detenerse ni escaparse por las peliculas. Alli la
imagen-movimiento y la imagen-tiempo ya no son referidas a la percepcién cinematografica sino
que aparecen definidas extra-cinematograficamente. El objetivo de la indagacién se reescribe alli

como una clasificacién de los signos del tiempo y del movimiento del mundo.

Ya en el primer curso, compilado como Cine I. Bergson y las imdgenes, el objeto de sus inda-
gaciones no era el cine como técnica de produccién de iméagenes sino la imagen cinematografica
como nuevo modo de percepcién del movimiento. La técnica cinematografica procede con cortes
inméviles que se suceden pero la imagen que resulta de alli no se percibe como suma de instanta-

neas sino como movimiento inmediato.

La percepcién del movimiento que el cine posibilita es diferente que la percepcién natural
y por lo tanto permite un pensamiento de lo mévil que la vida cotidiana no suscita. "El cine cons-
tituye el sistema que reproduce el movimiento en funcién del momento cualquiera, es decir, en
funcién de instantes equidistantes elegidos de tal manera que den impresién de continuidad”
(Deleuze, 2010: 18). El objeto de Deleuze serd entonces esa percepcién de la cual la sucesién de
instantdneas inméviles (o fotogramas) no es mas que un momento constructivo. Alertado por la
primera tesis de Bergson acerca de que el movimiento no puede concebirse a partir del espacio
recorrido, es decir, a partir de cortes inméviles de un espacio fijo, Deleuze sugiere que el cine po-

dria producir una percepcién del movimiento que escape a ese paradigma.

Por otro lado, la segunda tesis de Bergson critica a la concepcién antigua del movimiento
como sucesién de instantes privilegiados pero también a la concepcién moderna como sucesién
de instantes cualquiera, porque ambas asumen al todo como dado y de esa manera invalidan al
movimiento mismo. El tiempo abstracto, la recta de sucesién de instantes, como medida del mo-
vimiento en la ciencia moderna se vuelve parametro y por tanto un sistema cerrado sobre el que
se intenta imprimir al movimiento. Dado que el tiempo asi concebido es algo dado, el movimiento
sometido a él se vuelve algo inmovil. El problema no es la sucesién de instantes de por si, sino

que estos se sumen en un tiempo abstracto cerrado y, por lo tanto, Bergson mismo reclamaba
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una filosofia que pueda pensar esa temporalidad moderna sin someterla a la inmovilidad de un
todo cerrado. Para eso seria necesario un pensamiento moévil que abra una temporalidad. Y para
Deleuze la sucesién de instantes en el cine logra producir una percepcién de un todo abierto, es

decir, una duracion.

La tercera tesis del movimiento de Bergson se orienta precisamente a pensar el todo como
abierto a partir de la idea de duracién. El movimiento entendido como traslacién en el espacio
produce un cambio en la duracion, es decir, el todo. Esa concepcion del todo como duracién intro-
duce la posibilidad de pensar al todo como algo abierto; es porque esta abierto que el todo puede
cambiar cualitativamente y por lo tanto durar. Por todo esto, el movimiento podra ser pensado

como un corte movil de la duracién.

El todo es algo abierto porque es lo que se hace y en ese sentido requiere de una creacién
constante; "es el hecho mismo de continuar de un instante a un instante siguiente, no siendo
este ultimo la réplica, la [mala] repeticién del instante precedente” (Deleuze, 2009a: 40). Un pen-
samiento de la duracién es entonces aquel que puede preguntarse por lo nuevo, lo que mantiene
abierto al todo. En lugar de un pensamiento de lo ya dado, Bergson reclama la necesidad de un
pensamiento de la creacién y para eso, dice Deleuze, el pensamiento mismo debe ser movimiento

y duracién.

Precisamente, la imagen cinematografica propone una percepciéon del movimiento inscrip-
ta en un todo entendible como duracién. Vale decir, la imagen cinematografica supone una moda-
lidad de la sintesis que permite pensar al movimiento y también a una temporalidad abierta; “;no
podria decirse que es ese pensamiento que Bergson reclama, ese pensamiento de la creacién, de
la produccién de algo nuevo, aquello a lo que se dirige el cine cuando lo vemos?” (Deleuze, 2009a:

43).

Deleuze lee tres niveles en la imagen cinematografica: los objetos relacionados entre si en
un sistema cerrado, es decir, un conjunto, (encuadre), los movimientos en el espacio de esos sis-
temas que relacionan a los objetos con el todo (plano o guidén técnico) que constituye el tercer
nivel (montaje) que cambia en la medida en la que el movimiento produce diferencias en el todo
que adquiere entonces una duracién. Ese todo sera entonces una sintesis movil que se produce a
partir de los movimientos que ponen en relacién a los objetos. De esta manera el cine habilita una
percepcién del movimiento puro pero también abre la posibilidad para una figura del tiempo que

no dependa del movimiento.

La teoria del cine de Deleuze se configura a partir de esa diferenciacién entre las image-
nes-movimiento, es decir las sintesis méviles del movimiento y las iméagenes-tiempo que confi-
guran un todo distinto, una duracién de la que las imadgenes—movimiento serian cortes moviles,

entre los cuales se abren intervalos que no forman parte de ninguna de las imagenes enlazadas.
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La diferenciacién entre imagenes que son movimiento e imagenes que son tiempo se cons-
truye en relacion con dos tipos de cine. Habria entonces un cine clasico en el que las imagenes se
encadenan segun leyes de asociacion, produciendo inmediatamente movimiento y mediatamente
un tiempo en el que esas imagenes-movimiento se inscriben. Y, por otro lado, Deleuze reconoce
una imagen moderna (en el neorrealismo italiano y la nouvelle vague francesa por ejemplo) en la
que los cortes entre las imagenes se abren en intervalos que no pertenecen a ninguna de las ima-
genes que esos cortes conectan. El todo no resulta entonces de las leyes de asociaciéon que pro-
ducen las secuencias sino que se produce como tiempo abierto de manera directa (sin mediacién
del movimiento). De esa manera, el cine llega a realizar su potencialidad y se presenta como una

imagen-tiempo, a la que Deleuze va a llamar también imagen-pensamiento.

Los analisis cinematograficos y Bergson le permiten a Deleuze encontrar una manera de
pensar al movimiento y al tiempo a través de dos modos de la totalidad que logran ser abiertos y
por lo tanto dar lugar a lo nuevo. Sin embargo, para Deleuze, la confianza en €l cine como arte de
masas que potencia y da lugar al pensamiento ha sido derrotada histéricamente. Lo que Deleuze
encuentra en el cine no es esa misma potencialidad critica en la que Eisenstein confiaba; vale de-
cir, no espera un despertar de las masas o una figuracién del pueblo sino que encuentra en él una
modalidad del pensamiento, que produce su diferencia con el sentido comun. No se trata de una
esperanza en que éste se transforme, ni de un efecto que el cine podria producir, potencialmente
quizas. Sino, mas bien, en el cine él encuentra una manera de pensar al pensamiento, es decir, una
imagen del pensamiento, que se escapa a los parametros de la representacién y por lo tanto hace
posible una sintesis abierta que puede dar lugar a la diferencia o a lo nuevo (tal como reclamaba

Bergson).

Siempre, pero definitivamente en ;Qué es la filosofia? de 1991, Deleuze ha definido la practi-
ca filoséfica como creacion de conceptos. No es que todo el pensamiento sea reducido a eso, pero
al menos el pensamiento filoséfico necesita una imagen de si mismo que contemple la creacién
en su interior. Esa imagen Deleuze la construye a partir de lo que él y Guattari llaman en ese libro
"plano de inmanencia”, que constituye el todo abierto en el que se mueven los conceptos frag-
mentariamente. El plano es “lo absoluto ilimitado”, “no es un concepto pensado ni pensable, sino
la imagen del pensamiento, la imagen que se da a si mismo de lo que significa pensar” (Deleuze,
1991: 41). Es abierto porque no para de producirse, no tiene limites a pesar de configurar un todo
caracterizado por movimientos infinitos en su interior y hacia el exterior. Pero el plano de inma-
nencia no puede ser en si mismo pensado porque no habria desde donde pensarlo. Al hacerlo se
restableceria la trascendencia, y por lo tanto la ilusién, en el pensamiento. Por lo tanto, el plano
de inmanencia es lo impensado en el pensamiento, su propia imagen (asi como el sentido comun
aparecia como lo impensado de la imagen representativa del pensamiento). Deleuze sostiene que

Spinoza es quien pensé “mejor” el plano de inmanencia, pero podriamos afirmar que el cine tam-

bién ha dado una buena imagen del pensamiento.



Para una critica de/con las iméagenes: unidad y movimiento en G. Deleuze | 219

La imagen-tiempo es una imagen-pensamiento porque parece estar estd mas alla de los
presupuestos del sentido comun que configuraban a la imagen del pensamiento clasica y sin em-
bargo éste se presenta como su exterior constituyente. El cine propone otro modo de la sintesis
en el que hay lugar para la creacidn, es decir, para la verdadera diferencia en esos intervalos que
se abren entre las imagenes-movimiento, esas fugas que no siguen ninguna ley de asociacién. Ese
intervalo suspende el tiempo del mundo exterior y al mundo exterior mismo, que queda como
el afuera de la imagen. La imagen-tiempo interrumpe la relacién con el mundo y de esa manera
muestra que el afuera (podriamos decir lo impensable) es parte del todo. Incluso, siguiendo a
Artaud, Deleuze entiende al automatismo cinematografico como un puesta en escena de lo que
no puede ser pensado. El automatismo remite a la interpretacién (que Benjamin también habia
promovido) de la imagen cinematografica como un proyectil que interrumpe el pensamiento del
que el Yo es duerio (Benjamin, 2008). De esa manera, el cine es capaz de mostrar que la impotencia
es constitutiva del pensar que no puede nunca cerrarse en un todo dado, que todo pensamiento

tiene un impensado por el que es interrumpido.

El intervalo como asociacién no reglada entre imagenes introduce la fuga hacia el afuera
en la imagen. Alli lo no pensado se hace camino y de esa manera el cine expone a lo impensado
como constitutivo del pensamiento. En la imagen representativa del pensamiento aquello que no
es pensamiento se colaba y de hecho Deleuze demuestra que estaba en su propio fundamento: el
sentido comun. Sin embargo, en ese caso la imagen niega que lo que no es pensable forme parte
de si, es decir, el pensamiento se imagina omnipotente. Paraddjicamente, mientras él se imagina
capaz de pensar todo, su impensado (el sentido comun) determina una imposibilidad para pensar

toda diferencia, es decir, vuelve a lo multiple impensable.

La imagen-tiempo muestra que hay algo que el pensamiento no puede pensar, que hay algo
distinto a él, algo de afuera de él que lo fuerza y que por lo tanto siempre sobrevive en el pensa-
miento como lo no pensado. Por eso, la imagen cinematografica pone en evidencia que el todo

como una homogeneidad fundada en lo comtn es imposible (e incluso, podriamos decir, falso).

La imagen moderna del cine logra constituir un todo que piensa, una sintesis que unifica
lo diverso sin leyes de asociacién que repongan una identidad primera, dando lugar a un movi-
miento en su interior que quiebra al todo y lo mantiene abierto. En los términos de Mil mesetas,
lo multiple puede establecer conexiones sin ser reducido por un todo que reponga la identidad.
La imagen-tiempo logra configurar un todo que incluye intervalos no asociados, o sea, fugas no
codificadas y eso significa que es un todo movil en el que hay lugar para lo nuevo y por lo tanto
tiene una temporalidad abierta. La imagen que Deleuze reclama para el pensamiento como plano
de inmanencia en jQué es la filosofia? puede ser leida entonces en esa imagen cinematografica. En
ella se produce la diferencia con el sentido comtn como limite impensable y no como afirmacién
de un pensamiento que se desprende de los presupuestos comunes constituyéndose como lo otro

de toda imagen.
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El interés de Deleuze por el cine se puede asociar a su interés por lo sublime kantiano en
dos sentidos. Por un lado, el arte le presta al pensamiento la imagen que él mismo no se puede dar,
es decir, es una experiencia estética la que suscita una imagen del todo que el entendimiento no
puede darse. Por otro lado, en ambos casos se trata de imagenes que no pueden cerrarse como un
todo y muestran por lo tanto eso impensado constitutivo del pensamiento, ese movimiento que
fuerza a pensar. Pero el cine lo hace a través de una imagen, aunque, por supuesto, no se trata de

una imagen representativa.

Para una critica del sentido comun

Hemos presentado hasta aqui dos modos en los que la imagen aparece en los textos de Deleuze
con el objetivo de presentar dos modalidades en las que el pensamiento produce su diferencia con

el sentido comun en sus escritos.

En la critica al sentido comun que Deleuze emprende en Diferencia y repeticion, el pensa-
miento queda preso de un dualismo, a pesar de que el intento de Deleuze es lograr un pensamien-
to que se deshaga de toda sujecion de la diferencia a una figura dual que la someta al dominio de
la identidad. Se produce alli el dualismo entre el sentido comun, que proyecta la imagen repre-
sentativa del pensamiento, y la filosofia, que debe afirmar su diferencia con ese sentido comun
aboliéndolo, deshaciéndose de los postulados que configuran esa imagen y del yo sin fisuras que
la produce. En otras palabras, la imagen del pensamiento presenta al sentido comtn como una
identidad absoluta y, frente a eso, sélo una demolicién también absoluta podria hacer lugar para

un pensamiento de lo absolutamente nuevo.

Sin embargo, si leemos en la imagen-tiempo un modo del plano de inmanencia en el que
Deleuze cree que la filosofia puede pensar, encontramos una relacién con el sentido comutn que
podriamos llamar de negacion. Es esa idea de limite, a través de la que Lukacs y Adorno leian a
Kant, la que termina siendo productiva para un pensamiento de las diferencias, que como el pro-
pio Deleuze afirma sobre el suyo, no pretenda producirse como afirmaciones libres de un alma
bella?. Incluso hemos expuesto que la lectura de lo sublime como experiencia de lo que fuerza a
pensar en Diferencia y repeticion depende de la idea de limite, asi como la divisién entre el trabajo
de las facultades en las distintas actividades de la razén era presentada en La filosofia critica de
Kant como marca de las fisura del yo que se pretende omnipotente. En cambio, en los postulados

de "La imagen del pensamiento” se presenta un sentido comun que parece lograr realizar esa om-

[2] Ese es el mayor peligro que el propio Deleuze reconoce en el pensamiento de la diferencia: el alma bella
que ve diferencias y pretende que todas sean respetables, conciliables “alli donde la historia sigue hacién-
dose a fuerza de contradicciones sangrientas” (Deleuze, 2009b: 96).
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nipotencia sin limites ni fisuras y por lo tanto, la tinica opcién que deja al pensamiento es la de la

afirmacion de lo absolutamente otro.

Las diferentes imagenes del pensamiento de Deleuze exponen que es una relacién con el
sentido comun lo que habilita al pensamiento. Lo que cuestionamos aqui es el modo en el que esa
relacién se produce en Diferencia y repeticion; alli en donde Deleuze pretende hacer lugar para una
diferencia que no se reduzca a una relacién de negacién con lo idéntico, se repone un dualismo
que impide realizar una critica al sentido comun que desarme las imagenes homogéneas que €l

produce mostrando sus fisuras y sus limites.

Sin embargo, también es preciso senalar los peligros de la otra imagen del pensamiento,
aquella que sugiere una relacion con el sentido comun distinta a la de la demolicién. El plano de
inmanencia, entendido tal como lo hemos presentado aqui en relacién con la imagen-tiempo, no
implica a la violencia en su configuracién del todo. Definido como multiplicidad de intervalos en
movimiento relacionados sin regulacién, el plano de inmanencia desconoce la violencia que el
pensamiento supone —segun el propio Deleuze— y que si estaba implicada en la demolicién de la

que dependia la diferencia con el sentido comun en Diferencia y repeticion.

El surco que hemos abierto entre los modos de la imagen en los escritos de Deleuze nos per-
mite observar que el pensamiento necesita una imagen que habilite una relacién con el sentido
comun. Pero esa relacién, que pretendemos llamar critica, no puede implicar la demolicién abso-
luta ni tampoco puede negar la violencia constitutiva de toda diferenciacion. Pues cada uno de los
flancos del surco trazado por la distincién entre las imagenes de Deleuze abre el camino para un
pensamiento de la afirmacién de almas bellas y no para uno de la diferencia, que siempre implica
esa relacion —como la que el plano de inmanencia expone— violenta —como la que esta implicada
en la demolicién de la imagen del pensamiento—. Un pensamiento que se entiende como critica
del sentido comun debe atender a esa doble exigencia que las distintas imagenes de Deleuze nos
recuerdan, pero que quizas habria que pensar siempre en relacion. Vale decir, la tarea es la de
insistir en la produccién de una imagen pensamiento que se relacione con el sentido comun pero

gue no olvide la violencia del pensamiento sin imagenes mentado en Diferencia y repeticion.
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Indagando los recorridos tedricos y
metodologicos de Bourdieu y Foucault
hacia una ontologia de la relacidén

Federico Luis Abiuso (UBA-IIGG) y Matias Alberto Alcantara (FSOC-UBA)

Resumen: En La filosofia de Marx, Etienne Balibar sostiene la idea de que podemos leer la obra de
Marx en clave de una ontologia transindividual o de la relacién. En la medida en que hay en ella
un rechazo del punto de vista individualista (primacia del individuo) y holista (primacia del todo).

La superacion de estos reduccionismos radica, pues, en el énfasis en la relacién social.

Esta clave de lectura, la cual podemos recorrer en determinadas obras de Marx, va mas alla
de ellas. Consideramos que el eje puesto en las relaciones sociales es uno de los pilares funda-
mentales de los edificios tedricos y metodoldgicos de Pierre Bourdieu y Michel Foucault. En este
sentido, nuestro objetivo es destacar algunos de los aspectos que refieren a una ontologia de la
relacién en pasajes relevantes de algunas obras de ellos; ;Qué papel desempena esta centralidad

de la relacién social en las construcciones tedricas y metodoldgicas de estos pensadores?

Palabras clave: ontologia de la relacién; espacio social; relaciones de poder

Abstract: In The Philosophy of Marx, Etienne Balibar argues the idea that we can read Marx's
work in key of a transindividual ontology or ontology of relations. To the extent that there is in it

a rejection of the individualist point of view (primacy of the individual) and the holistic point of
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view (primacy of the whole). Overcoming these reductionisms lies therefore in the emphasis on

the social relationship.

This key reading, which we can explore in certain works of Marx, goes beyond hem. We
believe that the axis placed in social relations is one of the fundamental pillars of the theoretical
and methodological buildings of Pierre Bourdieu and Michel Foucault. In this sense, our aim is to
highlight some of the aspects that refer to an ontology of relations in relevant passages of some
works of them; what role plays this centrality of social relationship in the theoretical and metho-

dological constructions of these thinkers?

Keywords: ontology of relations; social space; power relations

Introduccion. Reconstruyendo la ontologia de la relaciéon en
Marx

Desde el siglo XIX hasta la actualidad, diversos pensadores de muy variadas disciplinas (filosofia,
sociologia, psicologia, entre otras) han elaborado sus propuestas tedricas, epistemoldgicas y me-
todolégicas tomando como referencia la obra de Karl Marx. Uno de ellos es Etienne Balibar, quien
sostiene la concepcidn que en Marx existiria una ontologia de la relacion o de lo transindividual. Para
Balibar (2006), la perspectiva que adopta Marx recusa a la vez del punto de vista individualista o
subjetivista (primacia del individuo) y el punto de vista organicista u holista (primacia del todo, de
la sociedad como mera imposicién); el eje estd puesto en la relacién social, en pensar la humanidad
como una realidad transindividual. Nos proponemos presentar algunos lineamientos conceptuales
en torno a esta ontologia de la relacién, tomando las reflexiones de Balibar como punto de partida
fundamental para dilucidar aspectos acerca de la forma en la cual esta centralidad de la relacién so-
cial opera en los andamiajes tedricos y metodoldgicos de dos pensadores contemporaneos, Pierre
Bourdieu y Michel Foucault; ;hasta qué punto se apoyan en esa perspectiva que Balibar identifica
muy claramente en Marx? Manteniendo este interrogante en suspenso, nuestro punto de partida

son algunos de los textos de este ultimo autor.

En las paginas que Balibar le dedica a la ontologia de la relacién, la mayor centralidad esta
puesta en las Tesis sobre Feuerbach (1845), principal y especificamente en la sexta de ellas: "Feu-
erbach disuelve la esencia religiosa en la esencia humana. Pero la esencia humana no es algo abs-
tracto inmanente al individuo singular. En su realidad efectiva es el conjunto de relaciones socia-
les” (Marx, 2010a: 17). De esta manera Marx responde a la cuestién de la esencia del hombre, tanto
en lo que hace a la esencia cuanto al hombre: la esencia del hombre se disuelve en las relaciones
multiples y activas que los individuos entablan unos con otros, ya sean de trabajo, amor, repro-

duccidn, conflicto, dominacidn, etc.

Cronolégicamente situados poco tiempo antes de las Tesis, en los Manus-

critos econémico-filosdficos de 1844 hallamos asimismo una perspectiva
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que enfatiza conceptualmente el componente de la relacién social, siendo
ella especifica de los vinculos existentes entre capitalistas y trabajadores.
Al decir de Marx (2006):

La demanda de hombres regula necesariamente la produccion de los hombres, como la de cual-
quier otra mercancia. Si la oferta es mucho mayor que la demanda, una parte de los trabajadores
cae en la mendicidad o muere de hambre [..] Y la demanda, de la cual depende la vida del trabaja-

dor, depende del humor de los ricos y capitalistas. (pp. 47-48)

De esta manera queda planteada la imbricacién u interaccién de estas dos subjetividades
o personificaciones econdmicas, la del capitalista y la del trabajador, en el marco del desarrollo
de una sociedad capitalista, cuestién que reaparecera en textos posteriores como El Manifiesto

Comunista (1848) o El Capital (1867).

Otro texto que nos vuelve a situar en el escenario de un andamiaje tedrico cuyo énfasis re-
side en la relacion social es Elogio del crimen, escrito entre 1860 y 1863 y editado pdstumamente. En
ese texto Marx reconstruye toda una serie de relaciones entre el delincuente, como productor de
delitos, y otros sujetos, instituciones y/o personificaciones (ya sean econdmicas, politicas o cultu-
rales). Para él este tultimo no solo produce delitos, sino que nos advierte que habria que fijarnos “un
poco mas de cerca en la conexidn que existe entre esta Ultima rama de la produccion y el conjunto de
la sociedad” (Marx, 2010b: 29). En este sentido, el delincuente produce, ademas de delitos, el derecho
penal y al profesor encargado de sustentar cursos sobre esa materia, toda la policia y administracion
de la justicia, legisladores que se ocupan de los delitos y las penas, inventos mecdnicos que fueron po-
sibilitados para torturar y castigar; el delincuente produce también arte, literatura, novelas e incluso
tragedias. Todo este entramado de relaciones sociales le permite a Marx sostener la concepcion se-
gun la cual habria un estrecho vinculo entre delito y productividad, incluso conjeturando acerca

de la posible relacién entre delitos nacionales y surgimiento del mercado mundial.

El vinculo que Marx establece entre la penalidad y las variables econémicas, sobre todo
aquellas que refieren al mercado laboral, va a ser luego retomado por Georg Rusche y Otto Kir-
chheimer en su ya clésico libro Pena y estructura social (1939), fundante de la perspectiva conocida
como economia politica del castigo. Asi como también va a ser recuperado en la década de 1970,
en el contexto de un resurgimiento y actualizacién de esta perspectiva y sus conceptualizaciones
para entender algunas especificidades propias del sistema de produccién capitalista. En este se-
gundo momento una referencia ineludible es Cdrcel y Fdbrica. Los Origenes del Sistema Penitencia-
rio (siglos XVI-XIX) de Dario Melossi y Massimo Pavarini; a la vez se hace preciso destacar Vigilar y
castigar. Nacimiento de la prision de Michel Foucault, donde de hecho el pensador reconoce expli-
citamente la centralidad del libro de Rusche y Kirchheimer. Entre ambos libros se pueden trazar
una serie de puntos en comun, asi como encontrar argumentos que apuntan a distintas direccio-
nes, pero lo que nosotros queremos enfatizar es que encontramos en ellos un fuerte vinculo entre

penalidad y economia (o para ser mas especificos, en el caso de Foucault, las trasformaciones de la
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penalidad estarian vinculadas a las mutaciones en la economia del poder); nexo que, en palabras de
uno de los principales exponentes actuales de la economia politica del castigo, Alessandro de Giorgi
(20085), constituye su leitmotiv, aspecto que para nosotros representa una aproximacion relacional
a la problematica del castigo, y que en el caso de este autor también involucra un analisis de las

dimensiones simbdlicas y no exclusivamente materialistas.

Continuando con el recorrido por algunas de las obras de Marx, la conceptualizaciéon que
propone acerca del fetichismo de la mercancia refiere centralmente a la cuestién de las relaciones
sociales. Situada en El Capital (1867) y enmarcada en su indagacién acerca del modo de produc-
cidn capitalista, con ella el autor reflexiona acerca del cardcter enigmdtico que brota de la mercan-
cia. Para él, lo misterioso de la forma mercantil reposa en que hace aparecerla relacién social que
media entre los productores y el trabajo como relacién entre cosas. De este modo, Marx analiza
la forma en la cual las relaciones de produccién, que son a su vez de dominio, se enmascaran en
relaciones entre cosas, cuando son, de hecho, relaciones sociales llevadas adelante por personas

(o personificaciones econémicas).

Este tipo de analisis del orden social capitalista a partir de una perspectiva relacional lo
reencontramos en otros textos. En los Gundrisse redactados entre 1857-1858, y especificamente
en el apartado dedicado a las formaciones econdmicas precapitalistas, reconoce ampliamente la
necesidad de pensar el dinero como una relacién: es “una relacién y solo puede ser una relacion de
produccion” (Marx, 2011: 117). Muchas de las reflexiones que produjo Marx en torno al dinero se
encuentran vinculadas con aquellas que refieren al concepto de capital, retomado este tltimo por
Pierre Bourdieu en su teoria del espacio social. Hacia ese pensador orientaremos nuestro interés
en el siguiente apartado, con vistas a destacar la forma en que se despliega en su enfoque tedrico

y metodolégico una perspectiva basada fundamentalmente en la relacién social.

Lo “relacional” en la perspectiva epistemolégica-
metodolégica de Pierre Bourdieu: espacio social, habitus y
campo

La totalidad de la obra, mas que prolifera, del sociélogo francés da cuenta de un pensamiento emi-
nentemente preocupado por entender y explicar lo social desde una légica concreta, cuya ténica
es claramente de tipo relacional. Esta l6gica relacional aparece con un protagonismo muy marca-
do en la construccion del andamiaje tedrico-metodolégico de Bourdieu; ejemplos de esto son sus
conceptos del espacio social, de los campos, y del habitus. Antes de analizar cada uno de ellos una
primera dificultad que emerge es cudles de las obras de Bourdieu seleccionar para mostrar esta
ontologia de lo social. Los criterios que decidimos utilizar son dos: por un lado, la relevancia del

texto para ejemplificar la problematica que nos concierne; por el otro, que el texto seleccionado dé
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cuenta de categorias fundamentales de la obra de Bourdieu, y que ademas, se trate de un trabajo

que intente una sintesis explicativa y reflexiva de dichas categorias al unisono.

Conforme a los criterios seleccionados anteriormente, optamos por iniciar el recorrido en
Espacio social y espacio simbdlico (1998). Tal vez pueda parecer un texto demasiado simple e intro-
ductorio?, pero cuenta con el beneficio de un gran poder de sintesis, y ademéas como un ejemplo
del pensamiento relacional que practica Bourdieu. En el mismo encontraremos como el sociélo-
go presenta en Japdn los conceptos de espacio social y espacio simbdlico, que fueren pensados y
formulados originalmente para responder, a las particularidades histéricas y contextuales, de la
sociedad Francesa de los sesenta® Teniendo como contexto esta situacion, Bourdieu intenta dar
algunos recaudos a posibles lecturas, y usos posteriores, donde se aplique linealmente los resulta-
dos y conceptualizaciones de una sociedad a otra; tratando de evitar asi los peligros que conllevan
lecturas ingenuas y simplificadoras. Tanto la forma de presentar el concepto, como la légica y
construccién teorética del mismo, y en particular su forma de exponer el mundo social como un
espacio social y simbdlico los encontramos sintetizados en el siguiente fragmento, en el momento

en que Bourdieu (1998) distingue entre la lectura sustancialista y lectura relacional:

En fin, hay que cuidarse de transformar en propiedades necesarias e in-
trinsecas de un grupo cualquiera (la nobleza, los samurai, lo mismo que
los obreros o los empleados) las propiedades que les incumben en un mo-
mento dado del tiempo a partir de su posicién en un espacio social deter-
minado, y en un estado determinado de la oferta de bienes y de practicas
posibles. Asi, hay que hacer, en cada momento de cada sociedad, con un
conjunto de posiciones sociales que esta unido por una relacién de ho-
mologia a un conjunto de actividades (la préactica del golf o del piano) o de
bienes (una segunda residencia o el cuadro de un maestro) ellos mismos

caracterizados relacionalmente. (p.13)

Mediante este ejemplo, nos parece que se ilustra la formula mediante la cual Bourdieu pien-
sa la relacién entre los conceptos de posiciones sociales en el espacio social y los habitus (disposi-
ciones). Entendiendo el primero como un concepto relacional que se vincula, de ese modo parti-
cular, con los sistemas de disposiciones que operan a nivel de las “elecciones probables” de cada

agente o grupo social. Entonces, el habitus condiciona — “desde dentro”, ya que se encuentra incor-

[1] Siguiendo a Loic Wacquant, él recomienda iniciar la lectura de las obras de Bourdieu con ese texto (Bour-
dieu y Wacquant, 2012).

[2] “Las nociones de espacio social, de espacio simbdlico o de clases sociales no estdn examinadas alli nunca
en si mismas ni por si mismas; estan puestas a prueba en una investigacién inseparablemente tedrica y em-
pirica que, sobre un objeto bien situado en el espacio y el tiempo, la sociedad francesa de los afios setenta,
moviliza una pluralidad de métodos estadisticos y etnograficos, macro-socioldgicos y micro-sociolégicos”
(Bourdieu, 1998: 10-11).
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porado— al agente social a actuar dentro sus probabilidades objetivas (léase “porvenir probable™),
que no son otras que las de su habitus, reproduciendo asi las regularidades objetivas propias del
habitus. Por lo tanto, para Bourdieu agentes sociales que se ubican en el espacio social en posicién
sociales iguales o cercanas, una de otra, comparten sistemas de disposiciones para actuar homo-

logables*, o sea, un habitus colectivo.

Este ultimo punto, nos da el pie para abrir un paréntesis y sefialar otro ejemplo donde lo re-
lacional constituye al objeto. Es el caso de las clases sociales, las cuales ocupan posiciones sociales al
interior de la “estructura social”. Bourdieu en su articulo Condicién de clase y posicién de clase (2002)
pensara esta ultima como una estructura "histéricamente definida” donde cada “clase social” es
ubicada en una posicién social determinada donde lo relevante es precisamente la posicion que
ocupa —v las propiedades que se derivan de esa posicién— y la relaciéon que entabla con otras posi-
ciones o partes de la “estructura social”. Formula que se repite, como veremos, en la obra de Pierre
Bourdieu, lo relacional como superacién de los sustancialismos (en este caso, nociones de clase social

sustacializadas).

Cerrando el paréntesis y volviendo al texto que estdbamos trabajando, podemos ver cémo
el espacio social se encuentra estructurado de modo que los grupos sociales o agentes son pen-
sados en funcién de la posicién social que ocupan en el mismo, y a la vez, entender que esa posi-
cién se define con relacién a las otras posiciones, no de manera aislada o sustancialista (donde las
propiedades de los grupos se definirian de forma inmanente, sin relacién con los otros grupos
y posiciones) sino de modo relacional. La distribucién de los agentes y grupos en las diferentes
posiciones en el espacio social se definen, a su vez, en relacién al capital global que poseen, el cual
estd compuesto de diferentes formas de capital®, en donde la eficiencia de estos, como principio
de diferenciacion de posiciones, a la vez, estd determinada histéricamente. De entre estas formas
Bourdieu destaca principalmente dos para pensar la actualidad del mundo occidental: el capital

econdémico y el capital cultural.

Hasta ahora solo hablamos de como Bourdieu construye una perspectiva relacional del
mundo social por medio del concepto de espacio social; pero lo presentado hasta aqui es solo una

parte de su andamiaje tedrico y metodoldgico. A dicha categoria tedrica, podemos sumarle otras

[3] “El sentido del provenir probable se constituye en la relacién prolongada con un mundo estructurado
segun la categoria de lo posible (para nosotros) y de lo imposible (para nosotros), de lo que es apropiado de
antemano pro otros y para otros y de aquello a lo que uno esté asignado de antemano” (Bourdieu, 2007:104).

[4] Bourdieu dira de las relaciones de homologia: “cada sistema individual de disposiciones es una variante
estructural de los otros, en la que se expresa la singularidad de su posicién en el interior de la clase y de la
trayectoria.” (Bourdieu, 2007: 98).

[5] A modo de ilustracién, Bourdieu (2001) define distintos tipos de capital, entre ellos el econémico, el cul-
tural y el social.
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dos fundamentales para formar la triada categorial bourdieusiana; ellas son la de habitus y la de
campo. En el texto que venimos analizando en detalle Bourdieu (1998) dira lo siguiente acerca del

primero de ellos:

Mas generalmente, el espacio de las posiciones sociales se retraduce en
un espacio de tomas de posicién por intermedio del espacio de las disposi-
ciones (o de los habitus)|..|] A cada clase de posiciones el habitus, que es el
producto de condicionamientos sociales asociados a la condicién corres-
pondiente, hace corresponder un conjunto sistematico de bienes y de pro-
piedades, unidos entre ellos por una afinidad de estilo.[...] El habitus es ese
principio generador y unificador que retraduce las caracteristicas intrin-
secas y relacionales de una posesién en un estilo de vida unitario, es decir,

un conjunto unitario de eleccién de personas, de bienes, de practicas.(p.14)

La centralidad del concepto salta a la vista, ya que los habitus como sistemas de disposi-
ciones para actuar cumplen la funcién de retraducirlas posiciones en el espacio social en estilos
de vida concretos que comparten en forma homologable agentes/grupos que ocupan posiciones
sociales similares. Todo esto cobra mas sentido si recordamos la clasica definicién de habitus que

encontramos en El sentido prdctico, al decir de Bourdieu (2007):

Los condicionamientos asociados a una clase particular de condiciones
de existencia producen habitus, sistemas de disposiciones duraderas y
transferibles, estructuras estructuradas predispuestas a funcionar como
estructuras estructurantes, es decir, como principios generadores y or-
ganizadores de practicas y de representaciones que pueden ser objetiva-
mente adaptadas a su meta sin suponer el propésito consiente de ciertos
fines ni el dominio expreso de las operaciones necesarias para alcanzarlos,
objetivamente ‘reguladas’ y 'regulares’ sin ser para nada el producto de
la obediencia a determinadas reglas, y, por todo ello, colectivamente or-
questadas sin ser el producto de la accién organizadora de un director de

orquesta. (p.86)

Esta definicién, en una primera lectura, puede parecer algo oscura por su grado de abstrac-
cién y uso de términos técnicos; no obstante, su centralidad se encuentra en el grado de sintesis
que logra; es tal vez una de las mas importantes de la obra de Pierre Bourdieu. Ya que aqui, y por
medio del concepto de habitus, intenta superar una discusién que dividia a la teoria sociolégica
en dos bandos enfrentados e irreconciliables. En el caso concreto del campo intelectual y acadé-

mico francés —podria pensarse lo que ocurria en el campo intelectual de otros naciones®— de las

[6] Tenemos en mente, por ejemplo, el caso ingles que ilustra Anthony Giddens (1993).
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décadas de los ‘60 y '70 las figuras que coronaban ambas posturas teoréticas extremas son, por
un lado, Jean-Paul Sartre (1905-1980), y por el otro, Claude Lévi-Strauss (1908-2009). Cada uno
de estos grandes intelectuales del siglo pasado representan los puntos de vistas que senalamos
al principio de este escrito: el individualista o subjetivista y el holista, organicista u objetivista. La
posicién de Bourdieu con respecto a ambas posturas puede ilustrarse de manera grafica si ob-
servamos el lugar que ocupa la categoria en el titulo del capitulo donde es mas centralmente
trabajada: Estructuras, habitus, prdcticas. La intencién del autor, a nuestro parecer, es intentar
superar dialécticamente ambas posturas, sin perder en el camino ninguno de sus aportes, pero
a la vez, sin quedar atrapado en un camino sin salida, como lo son aquellos reduccionismos que
simplifican la complejidad del mundo social. Esto puede verse apenas uno lee las primeras lineas
del capitulo; alli Bourdieu cita las Tesis sobre Feuerbach de Marx. Recordemos que Balibar nos
presenta la idea de una ontologia transindividual o una ontologia de la relacién centralmente a

partir de dicho escrito.

Ademads de esta recuperacion del aspecto relacional, tan visible en sus construcciones teé-
ricas y metodolégicas, encontramos un especial énfasis en la practica: “es necesario retornar a la
practica, ambito de la dialéctica del opus operatum y del modus operandi, de los productos objeti-
vados y de los productos incorporados de la practica histérica, de las estructuras y de los habitus”
(Bourdieu, 2007: 85-86). Practica que es necesario pensar en tanto constitutiva de una ontologia
social de la relacién superadora —en el sentido dialéctico de la palabra— de los reduccionismos

que conlleva defender una postura epistemoldgica de tipo subjetivista u objetivista.

Antes de pasar a la nocién de campo social, nos parece pertinente sumar otro punto en
relacién a lo ultimo que dijimos. En El oficio del sociélogo (2008), Bourdieu presenta, a lo largo del
libro, pero principalmente en la primera parte, una serie de principios que hacen a la teoria del
conocimiento socioldgico (la cual se diferencia de la teoria del sistema social a la que habilita).
Principios que versan sobre cuestiones tanto epistemoldgicas como metodoldgicas; y donde una
y otra estan relacionadas reciprocamente. El sociélogo francés se niega a disociar “el método o la
teoria respecto de las operaciones de investigacién’, como tampoco ve fecundo para las ciencias
del hombre separar “la teoria del método” de “la teoria de la teoria” (Bourdieu, Chamboredon y
Passeron, 2008: 16). El principio maés significativo para retratar la cuestién relacional es el prin-
cipio de la no-conciencia: “las relaciones sociales no pueden reducirse a relaciones entre subjeti-
vidades animadas de intenciones o motivaciones, porque ellas se establecen entre condiciones
y posiciones sociales y tienen, al mismo tiempo, mas realidad que los sujetos que se relacionan”
(Bourdieu et al.,, 2008: 37). Esta primacia de las relaciones sociales, por sobre las filosofias de la
accién ingenuas y/o humanistas, es la ténica que prevalecera en el enfoque epistemoldgico-me-
todolégico que propone Pierre Bourdieu y que ya presentamos en relacién al espacio social y al

habitus, y que ahora presentaremos en torno al concepto de campo social.
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No seria del todo ilicito decir que Pierre Bourdieu no hizo otra cosa, a lo largo de su vida
como socidlogo e investigador social, que pensar (y reflexionar) sobre diferentes campos sociales.
Tan solo basta realizar una mirada superficial por el titulo y subtitulo de algunos de sus libros
y articulos mas conocidos para comprobar que esta sugerencia no es del todo descabellada. Por
nombrar solo algunos de ellos: Génesis y estructura del campo Religioso; Campo Intelectual y pro-
yvecto creador; La fuerza del derecho - Elementos para una sociologia del campo juridico; Espiritus de
Estado — Génesis y estructura del campo burocrdtico; y la lista sigue, sumando otros campos como
el educativo, el econdmico, el cultural, el artistico, etc. En diferentes pasajes de su obra Bour-
dieu repitié mas o menos lo mismo, utilizando diferentes palabras, acerca de qué son los campos
sociales. Por ejemplo, en el articulo titulado Algunas propiedades de los campos los define como:
"espacios estructurados de posiciones (o de puestos) cuyas propiedades dependen de su posicién
en dichos espacios y pueden analizarse en forma independiente de las caracteristicas de sus ocu-
pantes (en parte determinados por ellas)” (Bourdieu, 1990: 109). Vemos como la cuestién relacional
que presentamos detalladamente para la nocién de espacio social se hace presente nuevamente.
Pero no deben confundirse ambos conceptos mas alla de presentar légicas de funcionamiento ho-
mologables. Los campos sociales son esferas de la vida social (al estilo weberiano) o microcosmos so-
ciales (Bourdieu, 2003) que luego de un proceso de génesis y estructuracién se han autonomizado
(relativamente) de manera progresiva, a lo largo de un tiempo determinado, en torno a cierto tipo
de practicas, relaciones sociales, intereses y capitales. Estos capitales suelen constituirse como
capitales especificos del campo en cuestién; capital que a su vez, funciona como el capital estruc-
turador de las posiciones sociales que ocuparan los agentes al interior del campo. Por ejemplo,
tomemos el campo al que pertenecemos como investigadores sociales: el campo cientifico. Dentro
de este campo los investigadores ocupamos una posicién social, y desde alli, estamos inmersos en
multiples luchas competitivas que se dan en este espacio de juego’ donde la autoridad cientifica
auspicia de capital estructurador y especifico del campo cientifico (o sea, define las posiciones so-
ciales). Por autoridad cientifica, "especie particular de capital social” (Bourdieu, 1990: 81), debemos
entender esa capacidad legitima de intervenir y discutir, con autoridad y de manera autorizada,
en materia de ciencia (social en este caso). En este sentido, luchamos competitivamente por el mo-
nopolio de la autoridad cientifica (nuevamente, al estilo weberiano) contra otros agentes sociales/
investigadores sociales que ocupan diferentes posiciones sociales en el campo cientifico. Esto
hace que el campo este "estratificado” en torno a un estado de relaciones de fuerza® que divide a

los agentes/grupos/instituciones en dos grandes grupos, a saber: aquellos que siguen estrategias

[7] “Para que funcione un campo, es necesario que haya algo en juego y gente dispuesta a jugar, que esté
dotada de los habitus que implican el conocimiento y reconocimiento de las leyes inmanentes al juego, de lo
que esta en juego, etcétera” (Bourdieu, 1990: 109).

[8] “La estructura del campo es un estado de la relacién de fuerzas entre los agentes o las instituciones que
intervienen en la lucha o, si ustedes prefieren, de la distribucién del capital especifico que ha sido acumula-
do durante luchas anteriores y que orienta las estrategias ulteriores.” (Bourdieu, 1990: 110).
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conservadores y aquellos que siguen estrategias subversivas. Los primeros son los dominantes
y los segundos los dominados. Este breve resumen de la aplicacién de la teoria de los campos so-
ciales a un microcosmo social especifico ilustra de manera ejemplar la perspectiva relacional de
Pierre Bourdieu. Nuevamente la l6gica relacional se hace visible en la construccion del concepto
de campo social y en su légica de funcionamiento. Lo relacional, ademas, cumple un rol protago-
nico a la hora de pensar las relaciones de fuerza entre los agentes, y como estos estan dotados de

un habitus especifico que los predispone a actuar en base a la posicién en el campo.

Vemos asi, como una posible linea de los recorridos tedricos y metodolégicos hacia una
ontologia de la relacién la encontramos en algunos de los aportes mas interesantes de la teoria

social de Pierre Bourdieu.

La perspectiva relacional en Michel Foucault: mas alla del
estructuralismo y las relaciones de poder

Emparentado con Bourdieu en muchas de sus influencias tedricas (Bachelard, Canguilhem, el
propio Marx, entre otros), sostenemos que muchas de las reflexiones suscitadas por Michel Fou-
cault otorgan una fuerte impronta a la cuestion relacional. Tanto aquellas referidas a cuestiones
tedricas como metodoldgicas; tanto a aquellas vinculadas a la problematica del saber cuanto a las

que aluden al poder y al gobierno®.

En el caso de sus escritos, los seleccionamos a partir del criterio cronoldgico; nos interesa
analizar el lugar asignado a la relacién y a la relacién social en particular en cada una de estas

problematicas hacia las cuales orientdé su pensamiento.

Este recorrido tiene un puntapié inicial en el problema del saber, y més especificamente,
en una entrevista que data del afio 1967: La filosofia estructuralista permite diagnosticar lo que es el
"hoy”, al interior de la cual Foucault describe tedrica y metodolégicamente dos formas de estruc-

turalismo.

Respecto a la primera, es un método que contribuyé a la fundacién de algunas ciencias (la
lingtistica), la renovacién de algunas otras (la historia de las religiones) y el desarrollo de ciertas
disciplinas como la etnologia y la sociologia. Su enfoque se centra en el anélisis “de las relaciones
que rigen un conjunto de elementos o conductas” (Foucault, 2013: 76), y no tanto de las cosas, las

conductas y su génesis.

En cuanto a la segunda de las formas del estructuralismo, esta consistiria en una actividad

tedrica o filosdfica cuya orientacién seria definir las relaciones actuales que puede haber entre tal

[9] En este punto consideramos que “la discursividad foucaultiana ha planteado alternativa y simultdnea-
mente tres problemas: el del saber, el del poder y el de la gobernabilidad.” (Murillo, 1997: 27).



Indagando los recorridos tedricos y metodolégicos de Bourdieu y Foucault hacia ... | 233

y cual elemento de nuestra cultura, tal o cual ciencia, tal dominio practico y tal dominio tedrico.
Esta preocupacién por la actualidad habilita al pensador francés a presentar la nocién segun la
cual el estructuralismo consiste en una actividad filoséfica que permite diagnosticar lo que es el
hoy. A diferencia de la otra forma, este estructuralismo no esta limitado a un dominio cientifico

preciso, sino que tiene mas bien la caracteristica de ser generalizado®.

Lo que tienen en comun, sin embargo, es que tanto en una como en otra forma, la centrali-
dad esta puesta en lo relacional: "es un método de andlisis, una actividad de lectura, de puesta en
relacidn, de constitucién de una red general de elementos” (Foucault, 2013: 78). En referencia a
ellas el pensador francés afirma que introdujeron un analisis de estilo estructuralista en dominios
donde estos no habian penetrado hasta ese momento, siendo uno de ellos el de la metodologia
para estudiar las reglas de existencia del lenguaje en una cultura determinada. Este ultimo tema,
con el cual cierra la entrevista aqui presentada, nos invita a recorrer algunas de las maneras en

que se hace presente una perspectiva relacional en La arqueologia del saber (1969).

En ese libro, Foucault (2010) explicita las herramientas con las cuales aborda distintas for-
maciones discursivas, conjuntos de enunciados articulados con practicas concretas, acerca de lo
que se dijo (y hasta cierto punto lo que se dice) en una época determinada respecto de la locura,
la medicina y el hombre, tematicas a las que se orientd en Historia de la locura en la época cldsica

(1961), El nacimiento de la clinica (1963) y Las palabras y las cosas (1966), respectivamente.

Lo relacional ocupa un lugar muy importante en ese entramado de premisas metodologi-
cas; ya en la Introduccion, Foucault menciona la revision del valor del documento y enfatiza la posi-
bilidad de agruparlos, disponerlos en relaciones, constituirlos en conjuntos, formar series, descri-

bir las relaciones entre las distintas series para instaurar de ese modo series de series o cuadros.

Esta descripcién arqueoldgica del documento a su vez se vincula con la emergencia de una
historia general, —que tiene a la discontinuidad, a los fenémenos de ruptura y dispersién, como ins-
trumento y objeto de investigacién—, la cual lleva aparejada problemas metodolégicos tales como
la constitucién de un corpus, escenario donde reencontramos una primacia de lo relacional. En las

propias palabras de Foucault (2010):

El problema que se plantea entonces —y que define la tarea de una historia
general- es el de determinar qué forma de relacién puede ser legitima-
mente descrita entre esas distintas series; qué sistema vertical son capa-
ces de formar; cudl es, de unas a otras, el juego de las correlaciones y de las

dominantes. (p. 20)

[10] Se trataria de “un estructuralismo que incumbiria a nuestra cultura, nuestro mundo actual, el conjunto
de las relaciones practicas o tedricas que definen nuestra actualidad” (Foucault, 2013: 76).
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Respecto a este ultimo juego, mas adelante en el libro Foucault propone dos estrategias de

indagacién posibles, no excluyentes entre si, del analisis arqueoldgico.

Una primera de ellas consiste en la puesta en correlacién de determinados discursos con
otros; recorriendo mediante este camino una multiplicidad de registros, intersticios, simulta-
neidades y desviaciones. Se abriria con ello la posibilidad de vincular y relacionar a los discursos

entre si, reconociendo entre ellos una configuracion o red interdiscursiva.

Acerca de la segunda, la cual Gilles Deleuze recupera en uno de los cursos que dicté acerca
del pensamiento de Foucault”, reside en poner de manifiesto unas relaciones entre las formacio-
nes discursivas y unos dominios no discursivos; entre los cuales “trata de definir unas formas
especificas de articulacién” (Foucault, 2010: 212). Al describir estas estrategias, vemos el peso que

tiene lo relacional en dichos recorridos de la descripcién arqueoldgica®.

A medida que la pregunta por las mutaciones y las transformaciones ocupa cada vez un
mayor lugar en las reflexiones de Foucault, asistimos a un desplazamiento, se abre el escenario en

donde emerge explicitamente la cuestion del poder.

Si bien constituye una cuestion que recorre libros, conferencias, entrevistas, cursos en el
College de France, etc., aqui querriamos detenernos en algunos de los aspectos tedricos y meto-
dolégicos tematizados en Vigilar y castigar (1975) y en el primer tomo de Historia de la sexualidad

(La voluntad de saber, 1976), sobre todo teniendo en cuenta la fuerte impronta relacional.

En el primer capitulo de Vigilar y castigar, Foucault especifica la perspectiva a través de la
cual concibe al poder. No como propiedad que se posee, sino como ejercicio; no como un privilegio
que se podria detentar sino mas bien como una red de relaciones siempre tensas que atraviesa
integra y descendientemente el orden social. De ahi que el pensador francés refiera conceptual-

mente a relaciones de poder y no a la existencia de un Poder.

Otro aspecto sumamente relevante radica en los vinculos constitutivos entre estas relacio-
nes y las relaciones de saber. En este punto retomamos una clasica nocién: "no existe relacién de
poder sin constitucién correlativa de un campo de saber; ni de saber que no suponga y no cons-
tituya al mismo tiempo relaciones de poder” (Foucault, 2008: 37). Este par constitutivo es una de
las principales herramientas teérico-metodolégicas de la historia del nacimiento de la prisién
que propone Foucault, centrando este ultimo en una tecnologia politica del cuerpo, en el eje que

une relaciones de poder y relaciones de objeto. A su vez, este entrecruzamiento es el que permitira al

[11] "Lo discursivo tiene relaciones discursivas con lo no-discursivo, es decir, el enunciado tiene relaciones
enunciativas con lo no-enunciado, con lo visible” (Deleuze, 2013: 28).

[12] Al decir del pensador francés, “la descripcién arqueoldgica de los discursos se despliega en la dimensién
de una historia general; trata de descubrir todo ese dominio de las instituciones, de los procesos econémi-
cos, de las relaciones sociales sobre las cuales puede articularse una formacién discursiva” (Foucault, 2010:

215).
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pensador francés referirse a focos locales de saber-poder (forma en la que se relacionan técnicas de

saber y tacticas de poder), concepcién que encontramos en La voluntad de saber.

Muchas de estas reflexiones orientadas a la problematica del poder van a ser reiteradas
y profundizadas en ese libro. Alli Foucault destaca la necesidad de pensar el poder, no desde la
soberania del Estado, ni de la forma de la ley, sino a partir de la multiplicidad de las relaciones de
fuerza inmanentes y propias del campo en que se ejercen —siendo ellas teorizadas como moéviles y
no igualitarias—, las cuales recorren el conjunto del cuerpo social; uno de los aspectos que refiere

a la omnipresencia del poder (Foucault, 2011).

Manteniendo esta direccién analitica son presentadas una serie de proposiciones de mé-
todo. Una de ellas refiere al hecho de que las relaciones de poder no estarian en posicién de exte-
rioridad respecto de otros tipos de relaciones — relaciones de conocimiento, relaciones sexuales,
relaciones econdmicas, entre otras — sino que son inmanentes a ellas. A su vez, alli donde estas
relaciones de poder actian, desempenan no un papel de prohibicién o reconduccién, sino un rol
directamente productor. Este ultimo aspecto ya habia sido trabajado en Vigilar y castigar: "hay que
dejar de describir siempre los efectos de poder en términos negativos: ‘excluye’ 'reprime’, ‘recha-
za', 'censura; ‘abstrae’, ‘disimula’, ‘oculta’. De hecho, el poder produce; produce realidad; produce

ambitos de objetos y rituales de verdad” (Foucault, 2008: 225).

Al interior de este esquema productivo, las relaciones de poder no se encierran en una duali-
dad de arriba-abajo, sino que mas bien se circunscriben al conjunto del cuerpo social, recorriendo

desde abajo un punto al otro de las coordenadas sociales.

Otra de estas proposiciones refiere a los vinculos entre el poder y la resistencia. Nueva-
mente retomamos un ya clasico punto nodal: alli donde se ejerce el poder hay resistencia, y ésta
nunca esta en posicién de exterioridad respecto del poder. Las coordenadas de las resistencias no
podrian existir sino al interior del campo estratégico de las relaciones de poder, inscribiéndose
en ellas y constituyéndose como el elemento enfrentador; como el adversario, el blanco, el apoyo.
Al presentar esta conceptualizacién, Foucault (2011) enfatiza el cardcter relacional de las relaciones

de poder y las resistencias, pero sobre todo la formacion de enjambres de unas y otras:

Asicomo la red de las relaciones de poder concluye por construir un espe-
so tejido que atraviesa los aparatos y las instituciones sin localizarse exac-
tamente en ellos, asi también la formacién del enjambre de los puntos de

resistencia surca las estratificaciones sociales y las unidades individuales.

(p-93)

En los distintos dominios hacia los cuales Foucault orientd su pensamiento en estos dos
libros, la formacién de una sociedad disciplinaria y el dispositivo de sexualidad, la fabricacion de
sujetos ddciles y de una ciencia de la sexualidad, las relaciones de poder ocupan un lugar central,

en tanto constituyen relaciones que atraviesan lo social y en cuanto a su caracter de productividad.
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Acerca del vinculo entre las relaciones de poder y las de resistencia, este es recuperado fun-
damentalmente en uno de los ultimos textos publicados por Foucault, El sujeto y el poder (1983). A
pesar de ser un breve texto, en comparacién con La arqueologia del saber o con Vigilar y castigar, no
por ello es menos intenso. De hecho, encontramos alli quizas la dltima sintesis del pensador fran-
cés sobre las relaciones de poder, incluso yendo mas alla de lo que habia postulado con anterioridad

y abriendo de esa manera nuevas lineas de investigacién con las cuales trabajar.

Como puntapié inicial de dicho texto Foucault menciona que no fue el poder, sino el sujeto
el tema general de su investigacién. Reconoce que si se vio involucrado en la cuestién del poder
fue porque el ser humano esta situado en relaciones de poder que son muy complejas, acerca de
las cuales afirma que no habian herramientas para estudiarlas por fuera de modelos juridicos o
institucionales. Era "necesario ampliar las dimensiones de una definicién del poder si queriamos
usar esa definicién para estudiar la objetivacién del sujeto” (Foucault, 2015: 319). En este sentido
es que propone el ejercicio analitico de una continua conceptualizacién, la cual no estaria des-
vinculada de una realidad histérica concreta: la necesidad de contar con una nueva economia del

poder.

Ante la pregunta de cémo avanzar hacia ella, Foucault adopta una perspectiva que tiene
como punto de partida las formas de resistencia; una tarea que consiste, en lineas generales, en

analizar las relaciones de poder a través del antagonismo de las estrategias®.

Mientras mas avanzamos en las paginas del texto, més presente se hace, y de manera expli-
cita, un enfoque centrado en la relacién social. Sobre todo vinculado a la pregunta acerca de cémo

se ejerce el poder.

En el marco de este texto, cuando Foucault plantea esa ultima cuestidn, refiere a distintos
lineamientos tedricos y metodoldgicos para avanzar en una investigacion critica en la temdtica
del poder. El primero de ellos consiste en distinguir las relaciones de poder, tanto con respecto
al poder que se ejerce sobre las cosas (y que proporciona la capacidad de modificarlas), como de
las relaciones de comunicacion, las cuales transmiten una informacién. A la vez que reconoce la
necesidad de efectuar esta distincién, enfatiza que estos tres no constituyen dominios separados:
“Se trata de tres tipos de relaciones que, de hecho, estan siempre imbricadas unas con otras,
proporcionando su apoyo reciproco y sirviéndose mutuamente de instrumento” (Foucault, 2015:
330). Acerca de las formas de coordinacién de estos tipos de relaciones, el pensador francés refe-
rird a bloques o disciplinas, efectuando un desplazamiento respecto de lo que entendia por ellas en

publicaciones anteriores, como el caso de Vigilar y castigar.

[13] “Para comprender lo relativo a las relaciones de poder, quiza debamos investigar las formas de resisten-
cias y los intentos que haya habido de disociar esas relaciones” (Foucault, 2015: 322).
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Abordar el problema del poder desde el cdmo, significa para Foucault adoptar por objeto de
anadlisis las relaciones de poder y no un Poder; relaciones que pueden analizarse en la diversidad de
sus encadenamientos con las capacidades y las relaciones de comunicacién. Pero también propo-
ne lineamientos para pensar acerca de la especificidad de las relaciones de poder; la cual describe
como un modo de accién sobre la accién de los otros. En este punto nos adentramos en la proble-
matica del gobierno. Marcando una linea de continuidad con lo trabajado en los cursos dictados
en el College de France a fines de la década de 1970, Foucault refiere que el poder es menos del
orden del enfrentamiento o el compromiso que del orden del gobierno. Al encuadrar la cuestién
del poder al interior del problema del gobierno, y entendiendo que la actividad de gobernar “es es-
tructurar el campo de accién eventual de los otros” (Foucault, 2015: 334), la perspectiva relacional
adopta un caracter aun mas radical que en textos anteriores. En respuesta a la pregunta acerca
de como analizar la relacién de poder, referira a que las relaciones de poder arraigan hondo en el

nexo social, incluso a tal punto de destacar que no puede haber sociedad sin relacién de poder*.

Al introducir la tematica del gobierno, Foucault plantea otra importante cuestion, la es-
tatalizacién continua de las relaciones de poder. Para expresarlo en sus propios términos, “las
relaciones de poder han sido progresivamente gubernamentalizadas, es decir, elaboradas, racio-
nalizadas y centralizadas en la forma o bajo la caucién de las instituciones estatales” (Foucault,

2015: 339). Aspecto que nos habilita a presentar el siguiente contrapunto.

Si en la entrevista de 1967 aqui presentada, Foucault referia a la importancia de la filosofia
estructuralista como diagndstico del presente, en El sujeto y el poder enfatiza que el problema fi-
loséfico central es rechazar lo que somos, promover nuevas formas de subjetividad por fuera del
tipo de individualizacién impuesto por el Estado. Este desafio militante y politico se vincula con
un enfoque tedrico y metodoldgico que encuentra en lo relacional una rama analitica fundamen-

tal.

Otro recorrido posible

Alo largo de este escrito perseguimos la meta de presentar algunos lineamientos concep-
tuales en torno a una de las tesis que Balibar postula con respecto a la filosofia de Marx; el hecho

de que podemos leer su obra en clave de una ontologia transindividual o una ontologia de la relacion.

Nuestro objetivo fue destacar, a partir de esta grilla de interpretacién, varios aspectos que

refieren a una ontologia de la relacién en los andamiajes tedricos y metodoldgicos de dos pensa-

[14] "Las relaciones de poder enraizan en el conjunto de la red social. Esto no quiere decir, sin embargo,
que haya un principio de Poder primero y fundamental que domine hasta el menor elemento de la socie-
dad, sino que, a partir de esta posibilidad de accién sobre la accién de los otros que es coextensiva a toda
la relacién social [...] se definen las diferentes formas de poder. Las formas y los lugares de gobierno de los
hombres unos por otros son multiples en una sociedad” (Foucault, 2015: 338).
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dores contemporaneos, Pierre Bourdieu y Michel Foucault. A partir de esta clave de lectura pode-
mos establecer didlogos con distintos autores de cuiio nacional, entre ellos podemos mencionar a

Susana Murillo®, Adrian Scribano® y Alicia B. Gutiérrez.

Este ejercicio no concluye aqui, sino que se puede aplicar a otros pensadores de la teoria

social contemporanea, pudiendo ser uno de ellos Norbert Elias.

Este ultimo comparte con Bourdieu (y tal como lo mostraramos al principio, con Marx) el
desafio tedrico de superar la oposicién entre individuo y sociedad. De esta manera Elias (2008)

plantea la posibilidad de pensar en interdependencias y figuraciones:

En lugar de esta vision tradicional aparece, como se ve, la imagen de mu-
chas personas individuales que por su alineamiento elemental, sus vincu-
laciones y su dependencia reciproca estan ligadas unas a otras del modo
mas diverso y, en consecuencia, constituyen entre si entramados de inter-
dependencia o figuraciones con equilibrios de poder més o menos inesta-
bles del tipo mas variado como por ejemplo, familias, escuelas, ciudades,

capas sociales o estados. (p. 16)

Queda para futuras indagaciones una profundizacién en estas conceptualizaciones, en tan-
to primacia de lo relacional, a la vez que se nos abren distintos recorridos posibles para abrir un
didlogo, tejer redes u establecer puentes entre las reflexiones de Bourdieu, Foucault y Elias, en
tanto consideramos a estos pensadores proveedores de herramientas tedricas y metodoldgicas
para llevar a cabo investigaciones de muy variada indole, y creadores, no de espectadores ni un

publico de seguidores, sino de usuarios.

[15] Al hacer referencia al concepto de poder, la autora menciona lo siguiente: “Concepto respecto del cual
Foucault ha desarrollado una profunda critica en el sentido de su desubstancializacién: de la posibilidad de
pensarlo como una relacién, y no como una propiedad o una cosa que se transmite, sino mas bien como una
relacion de fuerzas que se ejerce y que por ende supone siempre necesariamente la existencia de alguna
forma de resistencia” (Murillo, 1997: 68-69).

[16] Quien, en relacién a la perspectiva teérico-metodoldgica de Bourdieu, refiere: “"Hay que realizar un es-
fuerzo por elaborar un Pensamiento Relacional, poniendo de manifiesto la interconexién entre los objetos
sociales y el trabajo de construccién de los mismos, debiéndose efectuar una ruptura entre la pre-construc-
cién y la construccion tedrica de esos objetos” (Scribano, 1994: 70).

[17] Pensando en torno del debate objetivismo vs. subjetivismo, la autora plantea que: “Creo necesario expli-
citar que esos momentos, que esas mayores posibilidades, se fundan en una ontologia: lo social existe de
doble manera, en las cosas y en los cuerpos. Y es precisamente una suerte de complicidad ontolégica, entre
un habitus y un campo, lo que constituye el fundamento de lo social” (Gutiérrez, 1990: 9).
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cQué Marx(ismo) el del posmarxismo?
Sobre |la presencia de Marx en la obra de
Laclau

Javier Waiman (UNQ/CONICET)

Resumen: Desde la publicacién en 1985 de su influyente libro Hegemonia y Estrategia Socialista,
Ernesto Laclau ha sido caracterizado frecuentemente como el mas importante pensador posmar-
xista. Su teoria busca ir mas alla del marxismo rechazando su presunto determinismo econémico
asi como la determinacion clasista de los sujetos politicos propuesta por Marx. Influenciado por
tedricos marxistas como Gramsciy Althusser, la propuesta tedrica de Laclau batallarg, principal-
mente en sus primeras obras, con el fantasma de Marx. En este trabajo nos proponemos pensar
cudl es el Marx, y el marxismo, presentes en la obra de Laclau; y frente a los cuales el autor busca

romper para fundar una propuesta posmarxista.

Palabras Clave: Posmarxismo; Marxismo, Laclau; Teoria Critica

Abstract: Since the publication in 1985 of his influential book, Hegemony and Socialist Strategy,
Ernesto Laclau has often been characterized as the most important post-Marxist thinker. La-
clau's theory seeks to go beyond Marxism rejecting its alleged economic determinism as well as
the class determination of political subjects proposed by Marx. Influenced by Marxist theorists
like Gramsci and Althusser, Laclau theoretical proposal will struggle, especially in his early wor-

ks, with the ghost of Marx. In this paper we propose to think which Marx and which Marxism
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is present in the work of Laclau; the one the author seeks to surpass arriving to his proposal to

establish a post-Marxist theory.

Keywords: Posmarxism; Marxism; Laclau; Critical Theory

Introduccion

La reciente muerte de Ernesto Laclau abre la puerta a la reflexién sobre una obra concluida. Una
obra que quedara marcada por su mayor apuesta tedricay politica: la constitucién del posmarxis-
mo. Corriente tedrica que pretende ir mas alla de los horizontes del pensamiento marxista y de
las posiciones politicas de un movimiento socialista y comunista inspirado en éste por mas de un
siglo; proyecto tedrico-politico que se propone como un doble movimiento de ruptura y refunda-
cién del pensamiento socialista yendo mas alla de Marx. Pensar a Laclau nos impone, entonces,
pensar su relacién con Marx, reflexionar sobre sus elementos de ruptura con el pensamiento
marxista, pero también sobre los nuevos elementos que lo remplazan en la constitucién de una

nueva teoria social.

Presencia permanente en la obra de Laclau, el marxismo (y su critica) recorrera sus paginas
desde sus inicios a fines de los afios 60" hasta su ultimo texto. Escrito a finales de diciembre de
2013, el prefacio a su dltimo libro nos presenta un relato de su biografia intelectual, de su paso
desde el marxismo al posmarxismo en la busqueda de "la construccién de una ontologia politica
capaz de responder a los desafios de la situacién —posmarxista y postestructuralista— a partir de
la cual operamos en el presente” (Laclau, 2014a: 11). Pequenia prediccién de autoepitafio, el relato
aqui presente nos es conocido ya que Laclau lo ha repetido en numerosas entrevistas y paginas de
su obra: la experiencia politica del peronismo proscripto en los afios 60’ y su creciente influencia
sobre las clases medias lo enfrentan a la insuficiencia del marxismo para entender la realidad
politica. El marxismo, nos dice Laclau, se estructuraba desde la creciente centralidad del antago-
nismo entre la clase obrera y el capital, producida por el propio desarrollo capitalista que llevaria
a un proceso de simplificacién de la estructura social con la respectiva extincién de las clases
medias y el campesinado. Laclau, por el contrario, piensa la realidad latinoamericana a partir de la
centralidad, precisamente, de esas clases mediasy ese campesinado. Conceptualizacién que lo en-
frentaba o bien el abandono del marxismo, o a su adopcién como dogma sin critica, sosteniendo
sus insuficiencias, dos caminos por los que Laclau se niega a transitar. Empieza entonces la bus-
queda, primero operando teéricamente dentro del marxismo y luego mas alla de este universo,
de los elementos tedricos con los que llegara a su “tesis central, relativa al caracter hegemonico

del vinculo social y la centralidad ontolégica de lo politico” (Ibid.: 19).

En este camino vemos entrar en escena a importantes personajes que marcaran su rum-
bo intelectual: Althusser, Gramsci, Barthes, Derrida, Wittgenstein, Lacan. Pero notamos aqui la

ausencia de un nombre: en el camino que va de Perén a Lacan el nombre de Marx permanece
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ausente en la constitucién del posmarxismo. Si los nombres tienen la importancia fundamental
que Laclau les otorga, ;qué podemos pensar de esta falta en el natalicio del posmarxismo? Afecto
al psicoanadlisis lacaniano, Laclau sabe muy bien que el nombre del padre ocupa el lugar de sig-
nificante fundamental a partir del cual se organiza todo discurso. Pero tal vez no sea Marx quien

ocupe la casilla de paternidad en el acta de nacimiento del posmarxismo.

;Cuadl es el lugar de Marx en el pensamiento de Laclau? Su figura recorre la obra del au-
tor argentino marcando la constante presencia de una ausencia. La discusién con Marx, con sus
textos, con su teoria, se encuentra casi ausente en la obra de Laclau, reduciéndose a una breve
mencién de parrafos sueltos de tres de sus obras (Critica de la filosofia del derecho de Hegel, Mani-
flesto Comunista, Prélogo a la Contribucién a la Critica de la Economia Politica), que asimismo nunca
constituira a los argumentos centrales de su teoria. Por fuera de esta presencia efectiva minima,
Marx, bajo la forma del marxismo, se hace sentir permanentemente como ese otro con el cual
antagonizar. El marxismo es la presencia de una ausencia en la obra laclausiana, ocupa el lugar
del otro expulsado que permite el cierre del discurso posmarxista. Debemos entonces preguntar-
nos por lo que el prefijo “pos” quiere significar en esta particular teoria. ;Hasta qué punto Laclau
busca continuar al marxismo o, méas bien, en su antagonismo con é€l, constituirse en un radical
antimarxismo? Pero si a su vez ese otro antagoénico no estad constituido por la obra del propio
Marx, podemos también preguntarnos cudl es el Marx(ismo) contra el cual el posmarxismo se
constituye. Si un joven Laclau marxista debe asesinar a su padre y expulsarlo para constituirse,

scudl es el nombre de Layo en el asesinato edipico posmarxista?

A su vez, si siguiéramos junto con Laclau a Lacan, sabemos que, muerto el padre alguien
debe ocupar su funcién, un gran otro debe constituirse para dar sentido al pensamiento posmar-
xista. Volviendo al “Prefacio” del dltimo libro de Laclau, se nos dice que a partir de Hegemonia y Es-
trategia Socialista (Laclau y Mouffe, 2004) comienza esta bisqueda més alld del universo marxista
para dar nacimiento a una nueva ontologia politica que dé cuenta de lo social. Una vez acometido
el parricidio en los primeros dos capitulos del libro, se pasa en el tercero a la constitucion de esta
nueva teoria (recuperando de la tradicién marxista los nombres de Althusser y de Gramsci), para
pasar en su ultima parte a exponer la estrategia politica que se desprende de ella: la democracia
radical’. El libro fundante del posmarxismo constituye, entonces y al mismo tiempo, un punto de
partida pero también uno de llegada. Tenemos aqui la clausura de la critica al marxismo como
corriente tedrica. Es solo sobre la base de esta critica que se volvera a los fragmentos de Marx en

obras posteriores. La critica al marxismo ya se encuentra completa sin haber pasado por Marx;

[1] Curiosamente, la mayor parte de las lecturas sobre el posmarxismo se centran Unicamente en el tercer
capitulo de este influyente libro, ignorando practicamente los dos primeros, aquellos donde se hace un re-
corrido por la tradicién marxista. Es decir, omiten el origen critico del posmarxismo. Lo mismo suele suce-
der con la propuesta politica que se desprende de esta nueva teoria ontoldgica de lo social: la radicalizacién
de la democracia como estrategia politica ya no centrada en un sujeto de clase.
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a partir de entonces nos enfrentaremos, en la obra de Laclau, a la repeticién de los argumentos
contra el marxismo habiéndose constituido una nueva teoria ontoldgica de lo social ajena a esa

tradicion tedrica?.

La pregunta que persiste es por la relacion entre esta nueva constelacion tedrica y aquella
que viene a remplazar, el marxismo. En este trabajo buscaremos aventurarnos por el camino de
constitucién del posmarxismo, pensando la presencia de Marx y del marxismo al que se busca su-
perar. Lo haremos partiendo de los elementos centrales con los que Laclau piensa y critica al mar-

xismo: el problema de lo econémico y el problema de su articulacién con lo politico y lo ideoldgico.
Lo econémico, el modo de produccién y lo neutro

Entender cudl es la concepcién de lo econémico que reside en el centro de la critica al mar-
xismo como un determinismo econdmico, resulta central para pensar la posterior ruptura pos-
marxista llevada adelante por Laclau. Buscaremos comprender céomo funcionaba en el “Laclau
marxista” lo que él entiende por determinaciéon econdémica® que, lejos de resolverse en un analisis
exhaustivo del desarrollo econémico capitalista, se piensa principalmente a partir de la nocién

tedrica de "“modo de produccioén”.

Una primera definicién de este concepto la encontramos en el articulo en que Laclau dis-
cute, principalmente contra André Gunder Frank, la caracterizacién histérica del modo de pro-
duccién en América Latina. El argumento de Laclau se centra en la inadecuada comprensién por
parte del tedrico dependentista del concepto de modo de produccién centrado en las relaciones
de produccion. Si estas constituyen el rasgo central que define un modo de produccidn, se vuel-
ve incorrecta la caracterizacion de Gunder Frank sobre la existencia de capitalismo en América
Latina desde el inicio de la colonizacién. Esta caracterizacién focaliza en la produccién para el

mercado, en el fenémeno del intercambio, y no en las relaciones de produccién presentes en las

[2] No estamos afirmando que no existan importantes diferencias entre el planteo teérico de 1985 y los
posteriores desarrollos en la obra de Laclau. Por el contrario, existe una serie de nuevas incorporaciones
tedricas (la centralidad de la retdrica y las obras de Derrida y de Lacan principalmente) que llevan a la pro-
fundizacién y radicalizacién de algunos de los elementos planteados en Hegemonia y Estrategia Socialista.
Estas incorporaciones no son neutras y por lo tanto no significan inicamente un mayor desarrollo que no
introduce cambios en el planteo original. Una interesante exposicién de estos cambios y algunas de sus
consecuencias puede verse en un reciente trabajo de Aboy Carlés y Melo (2015). Lo que estamos afirmando
aqui es que, en referencia a la caracterizacion y la critica al marxismo, no existen diferencias significativas
en las obras posteriores de Laclau; en todo caso, la incorporacién de nuevos referentes tedéricos profundiza
la distancia con el marxismo presente en la critica original.

[3] En un reciente articulo, Omar Acha ha realizado un ejercicio similar pero centrandose en los textos “mi-
litantes” de Laclau, aquellos escritos durante su militancia en Izquierda Nacional, y vinculando estos textos
a la biografia politica del joven Laclau (Acha, 2015). Su articulo llega a conclusiones similares a las nuestras,
aunque nosotros hemos decidido centrarnos en los articulos académicos y algo posteriores de Laclau en los
que se da una discusion tedrica dentro del marxismo y donde ya aparecen, en parte, las criticas de las que
surgira el posmarxismo.
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colonias americanas. Contra la incomprensién del concepto de modo de produccién en Gunder
Frank, Laclau busca definirlo teéricamente como “el complejo integrado por las fuerzas sociales
productivas y las relaciones ligadas a un determinado tipo de propiedad de los medios de produc-
cién” (Laclau, 1986a: 33). Las relaciones vinculadas a la propiedad de los medios de produccion se-
rian las fundamentales porque determinan la manera en que se canaliza el excedente econdémico,
la divisién social del trabajo y, a partir de estas el desarrollo de las fuerzas productivas. De esta
forma el modo de produccién queda constituido por cuatro elementos fundamentales: 1) el tipo
de propiedad de los medios de produccién, 2) una forma de apropiacién del excedente econdémico,
3) un determinado grado de desarrollo de la divisién del trabajo, 4) un determinado nivel en el

desarrollo de las fuerzas productivas.

A suvez, Laclau diferencia al modo de produccién como un concepto abstracto presente en
todo momento histdrico, de los “sistemas econémicos” como formas histéricamente determina-
das en las que se articulan los distintos sectores de la economia, incluyendo la combinacién de
elementos provenientes de distintos modos de produccién. La idea principal de la critica de La-
clau a Gunder Frank es que la existencia de formas de capital mercantil y la predominancia de la
produccién para el mercado mundial, constituyen, en América Latina hasta bien entrado el siglo
XIX, partes de un sistema econémico cuyas relaciones principales de produccién no son las de un

modo de produccién capitalista.

Nos encontramos entonces con la separacion entre el concepto de modo de produccién
como entidad abstracta, y su realizaciéon en un momento histérico determinado. Ese dualismo
tipico del estructuralismo marxista que nunca sera abandonado plenamente por Laclau, es el in-
dice de la influencia de Louis Althusser que comienza a sentirse fuertemente en su obra; dualismo
que en la teoria althusseriana tomaba el nombre de la diferencia entre “modos de produccién” y
"formaciones sociales”. De esta estricta separacién se sigue el problema de la articulacién entre
ambas, pero también el de la "naturaleza” de cada una de ellas. Ya hemos visto claramente defi-
nido por Laclau al concepto de modo de produccion; ahora, con respecto al sistema econémico La-
clau, nos habla de la necesidad de “situar al sistema econémico en relacién con los niveles politico
e ideoldgico que caracterizan a una formacién social determinada” (Ibid.: 43). Ubicado a nivel de
la formacion social, se encuentra en directa relacién con lo politico y lo ideolégico. Se abren, nue-
vamente, dos preguntas relacionadas una con la otra: ;cémo se articulan estos diferentes niveles
con lo econémico?; ;cémo concebir al modo de producciéon como aquello que quedé relegado a un
momento abstracto y sin historia, y a su vez sin politica ni ideologia? Dejemos para el préximo

apartado la discusién sobre la primera pregunta, y centrémonos en la segunda.

Definidos por Laclau los elementos del modo de produccién, contamos son una serie de
relaciones técnicas, neutras frente a toda definiciéon politica e ideoldgica, que conforman una pre-
sencia abstracta en todo momento histdérico: la presencia de la produccién que determina (en dl-

tima instancia) a las formaciones sociales histéricamente concretas. La propiedad de los medios
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de produccion, la apropiacion del excedente econdmico, la division del trabajo y el grado de de-
sarrollo de las fuerzas productivas son elementos neutrales y técnicos, ajenos a cualquier tipo de
determinacién politica, por la lucha de clases, presentes en toda sociedad. Es el cambio en estos
elementos lo que da el caracter principal a cada formacién social como concretizacién histérica
del modo de produccién. Pero si observamos bien los cuatro elementos mencionados, solo uno
incorpora un elemento dindmico en su definicién: el desarrollo de las fuerzas productivas. Conce-
bidos como distribucién técnica de los agentes econdémicos y sus efectos, no hay nada en los tres
primeros elementos que pueda explicar el cambio y el desarrollo histérico. En lenguaje estruc-
turalista: los tres primeros elementos simplemente anuncian las posiciones estructurales de los
agentes soportes de la estructura econdmica, el lugar de esos agentes mas alla de toda practica
politica o ideoldgica. Las fuerzas productivas, por el contrario, parecen desarrollarse y crecer a lo
largo de la historia, generando un efecto a su vez en los otros tres elementos. Tenemos entonces
todos los elementos del determinismo econémico atribuido al marxismo: la historia como una
sucesion de modos de produccién impulsados por el desarrollo técnico de las fuerzas producti-
vas, a partir de los cuales se erigen como su efecto las sociedades histéricamente determinadas
como articulaciones de los distintos modos de produccién, y como articulacién de esta instancia

"econdémica” con sus condiciones politicas e ideoldgicas.

Por supuesto, Laclau prontamente revisara esta conceptualizacién del modo de produc-
cidn; pero en su revisién seguird pensando a su primera nocién como la propia del marxismo.
La caracterizacién del marxismo segun este determinismo econémico se mantendra a lo largo
de toda la obra de Laclau, al punto de que en un texto tardio puede afirmar que: “la unidad de la
historia — [es] concebida por el marxismo como historia de la produccién” (Laclau, 2014b: 128).
Esta acusacidn no se sostiene, como hemos dicho, en un andlisis de la obra de Marx, sino en una
extension a todo el marxismo de la conceptualizacién con la que el joven Laclau operaba. A la
hora de asociar tal concepcién a Marx. las referencias se limitan a algunos parrafos del Prélogo a
la Contribucién a Critica de la Economia Politica (Laclau: 1996, 2014c; Laclau y Mouffe: 2000) y a la
contradiccién inherente que la presencia de esta tesis muestra con la afirmacién de la historia
como historia de la lucha de clases en el Manifiesto Comunista. Del primer texto pareceria extraer
el “canon” marxista para mostrar céomo la teleologia productivista no se limita al marxismo de la
II Internacional sino, que "impregna la totalidad de la tradicién marxista” (Lacalu, 2014c: 88), a su
vez que supone desde €l la produccién del momento dicotémico, antagoénico, del conflicto, sola-
mente en la esfera de la “superestructura politica e ideoldgica”, volviendo a asumir la neutralidad
técnica del momento de la “base econdémica”. Con el Manifiesto, Laclau pretende mostrar que, una
vez concebidos como “clases” los sujetos en lucha, las condiciones efectivas para su enfrenta-
miento quedan negadas, ya que si estos en tanto clases tienen una delimitacién estructural (en
lo econémico), su enfrentamiento se devela como un momento necesario de un todo racional del
que forman parte, es decir, de la produccién. La combinacién de estos dos argumentos se expresa

claramente en el postulado de la neutralidad de la relacién capitalista/obrero. Laclau junto con
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Mouffe afirman que en tal relacién no existe un antagonismo inherente, que no hay una resis-
tencia del obrero a la extraccién de plusvalor que pueda deducirse de la categoria "vendedor de
fuerza de trabajo”. Solo con un elemento externo a tal relacion es que esta puede ser sede de un
antagonismo (Laclau y Mouffe, 2000). Entendida como una relacién entre portadores de catego-
rias econdémicas técnicas y neutrales, la relacion capital/trabajo y la extraccién de plusvalor caen

presas del determinismo econémico.

Como lo demuestran los aflos en que se escriben los distintos textos a los que hemos re-
ferido, la caracterizacion del determinismo econémico marxista/marxiano es una constante a lo
largo de la obra de Ernesto Laclau. Pero esta critica supone una conceptualizacién errénea de la
obra de Marx y solo puede sostenerse con una lectura de fragmentos aislados de unos pocos tex-
tos a los que se va a buscar una certeza ya obtenida sobre su caracter determinista. Solo desde la
incomprensién del proyecto de una “critica de la economia politica” se puede afirmar que Marx,
en su critica a Hegel, simplemente remplaza “la idea"” por “la materia”, entendida esta a partir de
las leyes del progreso técnico neutro de la produccién (Laclau, 2014b)*. Solo partiendo de esta pre-
misa puede Laclau afirmar en repetidas ocasiones que la tesis marxista principal descansaba en:
(a) que el desarrollo de las fuerzas productivas por si solo llevaria a la contradiccién de estas con
las relaciones de produccidn, y con ello a una crisis que provocaria el colapso del capitalismo; y (b)
que ese proceso conllevaba la simplificacién de la estructura social por el avance del capitalismo,
simplificacion sociolégica que llevaria a la existencia de solo dos sujetos sociales: una creciente
clase obrera enfrentada a la burguesia. Es el incumplimiento de estas dos premisas “sociolégicas”
lo que marca para Laclau el fracaso del marxismo y la necesidad de repensar mas alla de su hori-

zonte.

Pero el proyecto tedrico de Marx esta lejos de estas premisas. La “critica de la economia
politica” no supone un mero remplazo de las categorias erréneas de esta disciplina por las que
correctamente den cuenta de la producciéon como motor de la historia. Por el contrario, la idea
de “critica” supone abrir, en su dimensién y social y en su génesis histdrica, aquellas categorias
que en la economia politica cldsica aparecian como neutras y ahistéricas. Alli donde los econo-

mistas clasicos ven, al igual que el joven Laclau, relaciones inscriptas en la estructura técnica

[4] Sobre el problema de la relacién Marx-Hegel, Laclau se mantiene tedricamente en las versiones mas
vulgares del marxismo y su critica. Althusser, por su parte, habia desarrollado el problema de la "inversién”
en un texto que sera clave en el desarrollo tedrico de Laclau. En Contradiccion y sobredeterminacion, el autor
estructuralista habia planteado claramente que el cambio en el contenido propuesto por Marx transforma-
ba radicalmente la naturaleza de la dialéctica hegeliana, de forma que la totalidad autorrealizada de Hegel
ya no podia postularse en Marx. A partir de esta afirmacién, Althusser desarrolla su idea de totalidad mar-
xista dejando de lado el pensamiento directo de Marx, y retomando a Lenin y a Mao para llegar a su nocién
de contradiccién sobredeterminada (Althusser, 2004). Aunque no compartimos este segundo movimiento
althusseriano, su critica a la idea de la mera inversién de Hegel no solo es correcta sino que abrié la puerta
a un gran debate sobre el método y la dialéctica en Marx, al que Laclau permanece ajeno debido a que ni
siquiera considera el planteo de Althusser.
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de un proceso de produccién material, relaciones abstractas determinadas para todo momento
histérico, Marx, por el contrario, ve relaciones sociales entre los hombres. Relaciones sociales his-
téricamente gestadas y que lejos de ser neutras y técnicas suponen distintas relaciones de poder,

sumisién, dominacién y explotacion.

Al fundar su critica a las relaciones sociales capitalistas en la produccién misma, Marx no
supone una esfera neutra que luego genera un espacio de disputa y lucha entre los sujetos, sea
esta la distribucién, la politica o la ideologia. Por el contrario, en las relaciones de produccién
capitalistas se produce, al mismo tiempo, una relacién social de explotaciéon y dominacién de
clase, una relacién de sujecién y dominio entre hombres®. El Capital como “critica de la economia
politica” y no como un libro de economia marxista. La incomprensién de esta diferencia, compar-
tida por Laclau, atraviesa gran parte de la historia del marxismo y se encuentra en el centro de la
lectura economicista de los tedricos de la Il y Il Internacional, constituyendo “el dogma marxista
clasico, tal como fuera codificado en el Anti-Diihring [de Engels]” (Laclau, 2014d: 112). En contrapo-
sicién, entendido en su dimensién critica, El Capital muestra no solo la génesis histérica de las
relaciones sociales capitalistas como ya constituidas politica y violentamente en la acumulacién
originaria, sino también las diversas formas politicas, ideolégicas y econdmicas que, como modos
de existencia de las relaciones sociales capitalistas, son parte de un proceso total de produccién

de la sociedad.

Si lo que encontramos como punto de partida no es lo econémico como proceso de produc-
cién técnico neutro sino las relaciones sociales capitalistas, nos encontramos también con que
éstas, como relaciones al mismo tiempo de dominacién y explotacién entre los hombres, suponen
el conflicto entre los mismos. Relaciones sociales de dominio, los modos de su existencia y su
reproduccién suponen la lucha entre los polos de su constitucién, la lucha de clases. Pero si las
diversas formas en que estas relaciones se despliegan parten de la lucha entre sus polos, su resul-
tado no puede mas que el resultado contingente de esta lucha. Al remplazar la idea hegeliana por
las relaciones sociales capitalistas, Marx rompe también con la necesaria teleologia dialéctica, ya
que el punto de partida supone una relacién social antagénica de lucha. Lucha que se desarrolla
al interior de las propias relaciones capitalistas y que por tanto encuentra en las formas de exis-
tencia del capital sus modos de desarrollo, no como leyes del desarrollo histérico, sino como leyes

tendenciales, resultado de la lucha de clases®.

[5] Simon Clarke ha mostrado cémo el marxismo estructuralista comparte esta nocién acritica de produc-
cién, suponiendo el conflicto por fuera de las relaciones sociales de produccién. Aunque Clarke centra su
discusién contra Poulantzas, su critica es mas que pertinente para pensar el problema de “lo econémico”
en Laclau (Clarke, 1991).

[6] En estos ultimos parrafos hemos intentando resumir una compleja lectura de la obra de Marx y del mar-
xismo. El desarrollo de esta teoria encuentra su fuente en numerosos autores y corrientes tedricas, tales
como Rubin, Pashuskanis, la sociologia adorneana, y principalmente los desarrollos de la “Neue Marx Lec-
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La incomprension por parte de Laclau de la dimension critica de lo econdmico en Marx que-
da manifiesta en su interpretacién del debate alemén sobre la derivacién del Estado. Los autores
de dicho debate parten de la idea de critica de la economia politica pensando al Estado como una
forma, como un modo de existencia de las relaciones sociales capitalistas. Laclau, por el contrario,
considera que para ellos “el Estado pasa a ser asi una categoria de la economia politica” (Laclau,
1983: 36). Caerian asi en un “"economicismo” al pensar lo politico a partir de la categoria econémi-
ca de capital. El equivoco de Laclau reside en no captar que los autores de la derivacién no parten
de una categoria econémica neutra de la cual luego se deducen légicamente (y aqui su segundo
equivoco al entender la derivacién como una deduccién funcionalista) el resto de las categorias,
sino que derivan los distintos modos en los que se despliegan las relaciones sociales capitalistas,

incluido el Estado.

Laclau, como hemos mencionado, empezard a romper rapidamente con su concepcién del
modo de produccién que llevaba al determinismo econémico. En su ruptura, no obstante, no re-
currira como aquel que discutia con Gunder Frank a los textos de Marx en busca de sus nociones
criticas de lo econémico. Laclau buscara salir del problema heredado de la ortodoxia marxista a
partir de un dialogo critico con las categorias del estructuralismo althusseriano. Silo econémico
tal como lo entendia Laclau, no podia por si solo dar cuenta de la lucha, el conflicto y el cambio
histérico, el secreto debia residir en la articulacién de esta instancia con las de la politica y la
ideologia. Carente de una comprension critica de la nocién de relaciones sociales de produccion
en Marx, Laclau seguira a Althusser en tratar de determinar cémo se constituye la totalidad de lo

social en distintas instancias separadas pero conectadas de alguna forma.

La articulacién de las instancias, la separacion de lo politico y lo ideoldgico y su ruptura de

la "homogeneidad de la economia”

Adelantémonos unos afios a los desarrollos de Hegemonia y Estrategia Socialista sobre el
problema de la determinacién en dltima instancia por la economia. Althusser habia conceptua-
lizado a la totalidad social marxista a partir de la articulacién de las estructuras relativamente
auténomas de lo econémico, lo politico y lo ideolégico. Las relaciones entre estas instancias no
respondian a una contradiccién simple, sino que en cada una de ellas se daba una contradiccién
sobredeterminada, compleja, reservando Althusser el lugar de determinacion en Ultima instancia
a lo econdémico. La critica de Laclau y Mouffe apuntaba a que, si bien Althusser habia reconocido
la dimensién sobredeterminada de toda relacién, no llevé a sus ultimas consecuencias las impli-
cancias de esta dimensién propia de todo orden simbdlico al atar su funcionamiento en ultima
instancia a una esfera ajena a la articulacién sobredetermianada, y que por lo tanto se develaba

como el espacio que dota de un sentido ultimo y cerrado a la totalidad. Para los fundadores del

ture”, los debates sobre la derivacién y la reformulacién del estado capitalista en Alemania y Gran Bretaiia,
llegando a autores contemporaneos como Holloway o Postone.
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posmarxismo, se trataba de comprender plenamente la nocién simbélica de sobredeterminacion
no imponiendo de antemano una instancia que determine por fuera de la propia relacién su sen-
tido. Para pensar la posibilidad misma de que lo social no sea una totalidad autodesplegada, como
seria para los autores en el pensamiento dialéctico, hay que pensar las condiciones mismas que
permiten la emergencia de una articulacion plenamente sobredeterminada. Es decir, para pen-
sar la formacién de lo social como resultado de articulaciones multiples y contingentes, hay que
abandonar la idea de determinacién econémica que cerraba la posibilidad misma de esa articu-
lacién. Ese abandono implicard, no obstante, el remplazo del lugar vacio dejado por la nocién de
"modo de produccién” como explicacién de lo social por una ontologia politica que explique la

posibilidad misma de la articulacién’.

[7] No contamos aqui con el espacio para desarrollar este elemento central del pensamiento posmarxista.
El remplazo de las categorias del estructuralismo marxista por una ontologia supone el mantenimiento
del dualismo presente en el primero. Sigue existiendo una instancia abstracta mas alla de toda determina-
cién histérico-social que determina la forma misma en que esta puede desplegarse. Donde antes estaba el
"modo de produccién” abstracto de Althusser que se concretizaba en formaciones sociales, ahora tendre-
mos a una ontologia heideggeriana y a las formaciones hegeménicas como los modos en que los contenidos
"6nticos” configuran el abismo “ontolégico”. El rasgo idealista del posmarxismo no reside, entonces, en su
nocién del mundo social como articulado discursivamente, sino en la suposicién necesaria para conce-
bir a lo social discursivamente: una ontologia ideal ahistérica y abstracta que explica y da sentido a todo
contenido efectivo de la historia. Hemos discutido esta concepcién ontoldgica central en la construccién
del posmarxismo en otro trabajo (Waiman, 2013a); aqui queremos mencionar solamente su relacién con
la corriente estructuralista. En su excelente libro sobre la obra de Althusser Emilio de Ipola ha destacado
la presencia, primero subterranea y luego explicita, de un pensamiento que anticipa al posmarxismo y al
posestructuralismo. En el problema de la determinacién de la dominancia de la estructura habia una ins-
tancia (lo econdmico) que era a la vez parte determinada y funcién determinante. Debia por el contrario
haber algo externo a la misma estructura que le diera sentido a sus partes: se planteaba asi el problema
de todo el estructuralismo que, siguiendo a Saussure, concibié a lo social como una estructura relacional
del lenguaje, el problema del “grado cero” del lenguaje, de las condiciones mismas para la estructura. De
Ipola rastrea la presencia de este problema hasta el propio Levi-Strauss (De Ipola, 2007). Pero en la obra
de Levi-Strauss estas condiciones residian, en ultima instancia, en las estructuras del cerebro humano.
Si el mundo social podia entenderse como un "mundo de sentido”, era porque en su biologia cerebral los
hombres construian ese mundo de la forma relacional planteada por Sassaure. El antropélogo francés tenia
muy en clara la incompatibilidad entre este rasgo de su planteo del mundo del sentido y el marxismo; sin
embargo, el estructuralismo althusseriano intento compatibilizarlo, poniendo en la nocién abstracta de
modo de produccién como matriz articuladora de las instancias de lo social la explicacién de su conforma-
cién. El problema central para el althusserianismo serd la contradiccién entre el modelo abstracto de meras
estructuras y las préacticas concretas que se dan en las mismas a partir de la centralidad, en el marxismo,
de lanocién de lucha de clases. Silas estructuras debian pensarse a partir de una practica de lucha, el plano
abstracto del modo de produccién pasaba a explicarse por las formaciones sociales mismas, y éstas perdian
su fundamento abstracto. El posmarxismo, lejos de quebrar ese dualismo pensando la realidad a partir de
las relaciones mismas de conflicto y lucha que atraviesan lo social, busca otro fundamento que explique la
posibilidad de emergencia de esas mismas luchas. Si la biologia cerebral o la produccién como instancia
neutral no constituian un terreno valido en el que podia emerger la practica politica, se debia entonces
construir una teoria de esa emergencia. La salida posmarxista radica, entonces, en un pensamiento onto-
légico que encuentra en un mas alla de lo social el fundamento mismo de lo social. Entre lo ontoldgico y lo
ontico, entre el ser y la existencia, y entre el mundo de las ideas y el mundo real, el idealismo se afirma en el
dualismo que tanto el estructuralismo como el posmarxismo comparten.
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Debemos recorrer el camino que llevara a Laclau a postular un espacio de lo social articula-
do politica e ideolégicamente y separado del “modo de produccién” como el espacio de lo econé-
mico y la determinacion de clase. Este camino se realiza en una discusion critica con Althusser,
pero también y fundamentalmente con la obra de Nicos Poulantzas®. Es a partir de la critica a am-
bos que Laclau llegara a la tesis de una dimensién de lo social constituida por la disputa politica
e ideoldgica (lugar de constitucién de las identidades populares como el fascismo y el populismo)
auténoma (relativamente en principio) de la instancia del modo de produccién y de lo econémico.
La radicalizacion de esta dicotomia llevara a plantear la no relacién con lo econémico, o mas bien
la determinacion de esta instancia por esa dimensién social constituida ideoldgica y politicamen-
te, radicalizacién que conllevara luego la produccién tedrica que dé cuenta de la condicién de

posibilidad de esa constitucién.

Ya en 1975, comentando el libro de Poulantzas Poder politico y clases sociales en el estado ca-
pitalista, Laclau comienza a diferenciarse del marco estructuralista y su concepcién del modo de
produccién como matriz de lo social. La critica reconoce que en el estructuralismo poulantziano
existe una dimensién formalista en la cual, frente a una realidad compleja, se responde con una
"furia taxonémica” que cataloga todo dentro de categorias preestablecidas que solo son, en ver-
dad, puramente descriptivas. Laclau afirma que el problema reside en la forma misma en la que el
estructuralismo concibe la totalidad social a partir de la nocién de modo de produccién como la
matriz que pone en su lugar a cada una de las tres estructuras fundamentales de lo social: la eco-
némica, la politica y la ideolégica, dotando a una de ellas con el lugar de dominancia, pero man-
teniendo siempre la determinacién de esta dominancia en el plano de la economia. Laclau, por el
contrario, habia definido al modo de produccién no como esta matriz de la totalidad social, sino
como el espacio de lo econémico. Laclau critica ahora al estructuralismo por tratar de mantener
el lugar determinante de lo econémico, a la vez que vuelve a esta instancia parte de la totalidad a
determinar. Frente a este problema, el estructuralismo define de manera descriptiva y sin ningin
desarrollo tedrico tres instancias abstractas que solo pueden tener entre ellas relaciones forma-

les. La determinacién en dltima instancia y el rol dominante de una de las instancias actian como

[8] Consideramos que es necesario desarrollar un trabajo méas amplio sobre la relacién entre la obra de Pou-
lantzas y la de Laclau. No nos parece casual que de los articulos clave que anteceden y empiezan a plantear
los problemas que apareceran en Hegemonia y Estrategia Socialista, tres estén dedicados a la discusién de
la obra de Poulantzas. Autor que también buscé a su modo transformar el marco tedrico estructuralista al-
thusseriano para incorporar la centralidad de la dimensién de la lucha de clases por sobre la determinacién
estructural. El camino que recorre Poulantzas es entonces anélogo al de Laclau y hasta encuentra también
en la referencia a Gramsci y su concepto de hegemonia un elemento clave. Hemos desarrollado este paso
de Poulantzas en otro trabajo (Waiman: 2015); queda pendiente un mayor andlisis de su influencia sobre
Laclau. Sobre este punto resulta muy valioso para futuros trabajos el andlisis del “posmarxismo” realizado
por Ellen Meiskins Woods. La autora ha destacado la relacién entre la autonomizacién de lo politico y la de
lo ideoldgico de la base econémica en el paso de Poulantzas a Laclau (Meiskins Wood, 2013).
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simbolos de los objetos reales a los que se refieren, pero no son conceptos tedricos que puedan

explicar la naturaleza de esa realidad (Laclau, 2011b).

Larespuesta al problema Laclau la encuentra en un problema de indistincién tedrica propia
de la nocién de "lo econémico” que, presente en Marx, el estructuralismo arrastra. Marx enten-
deria lo econémico o la base econémica como sinénimo de “nivel de produccién” (como vemos se
vuelve a repetir aqui la incomprension sobre la producciéon en Marx plantedandola como un nivel
neutro y técnico) presente en todo momento histérico. Pero habria una segunda nocién de lo
econémico que responde solamente a sus condiciones en el capitalismo y que hacen al mercado,
como esfera de las mercancias. Es esta esfera del mercado donde emerge el trabajador libre asa-
lariado y la que vuelve a esta relacion la determinante en las relaciones sociales capitalistas. Pero
entonces tenemos que repensar que es lo determinante cuando hablamos de lo econémico. Laclau
nos dice que, si es la “produccién,” esta determina en todo momento histérico, aunque de forma
directa, no en ultima instancia; pero si es lo “econémico” entendido como el mercado este solo es
determinante en el capitalismo. Lo “econémico” ya no se vuelve el momento determinante de toda
formacion social, sino que es la produccidn, como dato técnico, la que determina si lo econémico

u otra instancia ocupan el lugar dominante histéricamente.

El problema de la articulacién de lo politico, lo econémico y lo ideolégico sigue sin resol-
verse. Primero Laclau cuestiona la validez abstracta de las tres instancias para luego plantear su
diferencia con la “esfera” de la produccién como la determinante de todo momento histérico. Pero
una vez aceptado este determinante, queda el problema de cémo se articula "lo econémico”, que

ha pasado a quedar asociado en el capitalismo al mercado, con lo politico y lo ideoldgico.

La clave para entender este problema en la obra temprana de Laclau reside en dos textos:
Fascismo e Ideologia (Laclau, 2011¢) y Hacia una teoria del populismo (Laclau, 2011d). Escritos a fines
de la década del 70, en ambos textos Laclau llega a la conclusién de que existe un espacio para
la formacién de identidades populares escindido de la determinacién clasista de los sujetos. La
construccion de los sujetos que explican al fascismo y al populismo no responde a identidades de
clase sino a interpelaciones del “pueblo”, categoria no clasista, construida politica e ideolégica-

mente.

En el primero de estos dos textos Laclau recupera el andlisis que Poulantzas realiza del fas-
cismo a partir de contradicciones complejas y no de una contradiccién simple, tal como habia sido
analizado. El anélisis de Poulantzas incluia como elemento central de explicacién, segun Laclau,
una crisis ideolégica en la cual se produce la condensacién de los elementos existentes, lo que
lo lleva a pensar tanto la naturaleza de estos elementos a condensar como el proceso mismo de
condensacion. El andlisis que sigue se basa en la teoria de la ideologia de Althusser y su nocién de

interpelacion; la conclusion de este andlisis serd un paso decisivo en la posterior teoria de Laclau:

aceptar que los ‘elementos’ ideoldgicos considerados aisladamente no tie-

nen ninguna necesaria connotacién de clase y que esta connotacion es solo
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el resultado de la articulacién de estos elementos en un discurso ideolégi-
co concreto. Lo cual significa que la precondicién para analizar la natura-
leza de clase de una ideologia es interrogarnos por aquello que constituye

la unidad distintiva de un discurso ideolégico (Laclau, 2011c: 111).

Como podemos observar, un fenémeno politico como el fascismo se explica por la articu-
lacién de elementos ideoldgicos cuya naturaleza no responde a ninguna determinacioén de cla-
se, econdmica, sino que es resultado de la propia articulacién. La autonomia de lo ideoldgico se
plasma no solo en su no determinacién por lo econdémico, sino en su modo particular de funcio-
namiento, el de la articulacién, fenédmeno que a su vez muestra sus efectos sobre la dimensién
politica. Pero si estas ideologias no son de clase y su conflicto no se encuentra determinado por lo
econdémico, entonces debemos pensar a éste a partir de categorias no clasistas. Las interpelacio-
nes ideoldgicas, nos dice Laclau, no se constituyen por las lineas de demarcacion clasista, sino que
mas bien constituyen al sujeto central del enfrentamiento politico de toda sociedad: el pueblo.
Segun Laclau, “[s]i la contradiccién de clase es la contradiccién dominante al nivel abstracto del
modo de produccidn, la contradiccién pueblo/bloque de poder en la contradicciéon dominante al

nivel de la formacién social” (Ibid.: 122).

Como podemos observar, hemos asistido a un proceso de autonomizacién de lo ideolégico
de toda determinacién de clase, es decir, econdémica, y a la descripcion de su propia légica de fun-
cionamiento. Pero a su vez, Laclau afirma que a este proceso de interpelacién ideolégica responde
la contradiccion fundamental de toda formacion social. La dicotomia entre modo de produccion,
como entidad abstracta reducida a la produccion, y formacién social se profundiza. En esta ultima
tenemos a la sociedad efectiva cuyas luchas se constituyen por medio de la articulacién e inter-
pelacién ideolégica, por el sujeto pueblo; por el otro lado, la abstraccién del modo de produccién

donde residiria la lucha de clases.

El problema de la relacién entre ambas instancias es resuelto por un Laclau ain marxista

por medio del dogmatismo, sin méas explicaciéon, con afirmaciones tales como:

el nivel de las relaciones de producciéon mantiene siempre un papel de de-
terminacién en ultima instancia en toda formacién social. Esto ya de por
si establece la prioridad de la lucha de clases sobre la lucha popular-de-
mocratica, ya que esta tiene lugar tan sélo a nivel ideoldgico y politico (el
pueblo no existe, obviamente, al nivel de las relaciones de produccién).
(Ibid.: 122); [o también]: [n]Jo pretendemos poner en duda la prioridad de
las relaciones de produccién en la determinacién ultima de los procesos

histéricos (Ibid., pag. 155).

Laclau arriba a conclusiones similares cuando su anélisis no se centra ya en el fascismo si
no en el populismo. Las tres ideas principales de su articulo, que busca pensar al populismo desde

estas articulaciones ideoldgico politicas, son:
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1) la contradiccién pueblo/bloque de poder es un antagonismo cuya inteli-
gibilidad no depende de las relaciones de produccion, sino del conjunto de
las relaciones politicas e ideolégicas de dominacién constitutivas de una
formacién social determinada; 2) si la contradiccién dominante al nivel
del modo de produccién constituye el campo especifico de la lucha de cla-
ses, la contradicciéon dominante al nivel de una formacién social concreta
constituye el campo efectivo de la lucha popular-democrética; 3) como, sin
embargo, la lucha de clases tiene prioridad sobre la lucha popular-demo-
cratica, esta ultima sélo se da articulada a proyectos de clase. Pero, a su
vez, como la lucha politica e ideoldgica de clases se verifica en un terreno
constituido por interpelaciones y contradicciones que no son de clase, esa
lucha solo puede consistir en proyectos articulatorios antagénicos de las

interpelaciones y contradicciones no clasistas (Laclau, 1986d: 193)

Lo politico y lo ideolégico se han desanclado de lo econdémico, respondiendo a una lucha
propia por la que a su vez se expresa la contradiccién propia de lo econémico, la lucha de clases.
Lucha propia que responde a los procesos de interpelacién descriptos por la teoria de la ideologia
althusseriana. Pero queda claro que la determinacién en ultima instancia por la lucha de clases
y las relaciones de produccién no encuentra fundamento tedrico alguno, y que si este ambito
era concebido a partir de relaciones neutras de produccién cuyo elemento dindmico estaba en el
avance técnico de las fuerzas productivas, no hay lugar para pensar la dimensién de la lucha de
clases dentro de ellas. La potencialidad explicativa del modo de produccién y la lucha de clases
muestra su propia debilidad. Cada vez con mas fuerza el ambito de la formacién social, constitui-
da fundamentalmente por relaciones politicas e ideoldgicas, cobra el lugar relevante en la expli-
cacién de los fenémenos histéricos y sociales, relegando al “modo de produccién”, a las relaciones

de produccién, al lugar abstracto de determinacién en dltima instancia.

Por esta razén no nos sorprende que en un articulo posterior a su texto sobre el populismo
Laclau abandone la nocién de modo de produccién. Esta nocién ya no resultaba util para pensar
la relacién entre lo politico, pensando como las luchas sociales, y lo econdémico. Es por esta razén
que en un articulo destinado a evaluar los desarrollos recientes en la teoria marxista del Estado,
Laclau acusara de "deterministas” a aquellos que buscan explicar al Estado, instancia de lo poli-
tico, a partir de las categorias de la economia®, aunque incluso esta determinacién sea en ultima
instancia. Pero si el objeto con el que lidiar es aun el Estado capitalista, Laclau debe de alguna

forma pensar la relacién entre lo politico y lo econémico. Si el modo de produccién como matriz

[9] Y en esta critica, como hemos visto, Laclau malinterpreta a la escuela de la derivacién del Estado por no
comprender la dimensién de critica de la economia politica.
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tedrica ya no puede dar cuenta de esto ultimo, Laclau recurrird a la nocién de lo econémico, tal

como habia sido identificada en su diferencia con la nocién de produccién.

Llegamos entonces al ultimo paso previo en el recorrido desde el Laclau del “modo de pro-
duccion” al posmarxista. Retomando los aportes de la escuela neoricardeana de la economia y de
los andlisis de James O’Connor sobre la crisis fiscal del Estado, Laclau comienza a vislumbrar la
relacién entre lo econdémico y lo politico en el propio d&mbito del primero. La apuesta es disolver la
separacién entre base econémica y superestructura politico-ideoldgica. Laclau la encuentra (sin
verla ya en los planteos sobre los modos de existencia de las relaciones sociales capitalistas bajo
formas politicas, econémicas e ideoldgicas) en el descubrimiento por parte de estos tedricos de
elementos politicos que condicionaban el plano de lo econémico. Si las finanzas estatales consti-
tulan un elemento central en la légica de la acumulacién, como planteaba O'Connor, y si a su vez
la determinacién del salario, como elemento central en la produccién de plusvalor, se determina-
ba por medio de la lucha obrera como planteaban los neoricardeanos, entonces lo politico sobre-
determinaba también a lo econémico y esto tltimo no podia erigirse como ultimo determinante.
Laclau nombraba este fenémeno como la “falta de homogeneidad” de lo econémico, que requeria
del elemento politico en su propia constitucién. Pero aqui, nuevamente, las relaciones sociales
capitalistas de produccién no encontraban dentro de ellas mismas una légica politica de lucha
de clases; esta ultima se sobreimprimia sobre ellas en su relacién con otras esferas, el Estado y
la circulacién®. Este ultimo elemento, la no homogeneidad de lo econémico, le permite a Laclau
afirmar la autonomia absoluta de lo politico, como articulacién y lucha por la hegemonia, cuyos
efectos atraviesan la totalidad de lo social. El vinculo con lo econémico, con el capitalismo, si bien
se nombra, nunca sera teorizado ni profundizado. Si este ultimo depende de la propia configu-
racién politica, lo que resta es indagar las condiciones a partir de las cuales la politica pueda ser
pensando como la articulacidén contingente de elementos. Esa contingencia, como sabemos, no

volverad a tener en cuenta al capitalismo ni a las condiciones de su superacion.

[10] Clarke atribuye su critica a la concepcién acritica de la produccién presente en el estructuralismo
también a la escuela neoricardena. En este caso la produccién aparece como algo neutro que luego genera
grupos en disputa en la esfera de la circulacién. La neutralidad de las relaciones sociales de produccién
capitalistas encuentra el elemento de lucha en la disputa entre grupos sociales formados por fuera de ellas.
Asi la triada clasica de la economia politica a la cual a cada "factor” de la produccién (trabajo, capital, tierra)
le correspondia su correspondiente parte del producto (salario, ganancia, renta) no es analizada en su di-
mensioén critica, como lo hace Marx, si no que se asume y se plantea la disputa en la esfera de la circulacién
por los beneficios (Clarke, 1991). En una critica similar, Miller y Neussiis apuntan contra las teorias y postu-
ras politicas socialdemédcratas al destacar su incapacidad de ver al proceso de produccién como una unidad
contradictoria de proceso de trabajo y proceso de valorizacién. De esta manera, se impone el problema
del proceso de explotaciéon en la propia produccién y el problema de los limites que tienen la intervencién
politica; ya que tanto el Estado como la distribucién no son independientes de las leyes de la produccién
capitalista. (Muller y Neussiis, 1978). Otra critica, en un sentido similar, a los planteos neoricardeanos puede
encontrarse en la presentacién que realizan Holloway y Picciotto (1978) del debate aleman de la derivacién.
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Tenemos, entonces, en 1981, casi todos los elementos que luego delinearan la teoria pos-
marxista. El proyecto que se plasmara luego en Hegemonia y Estrategia Socialista se encuentra ya

anunciado al final de este articulo:

hoy advertimos que la historicidad del todo social es més profunda que aquello que nuestros
instrumentos tedricos nos permiten pensar y nuestras estrategias politicas encauzar. Disuelto el
viejo modelo base/superestructura, nos encontramos con que no contamos ni con una teoria de
las articulaciones y de las légicas sociales, ni con una teoria de la produccién de sujetos, ni con
una idea clara de lo que esté contenido en las ideas de contradiccién y antagonismo [...] El objeti-
vo es reformular la teoria del Estado en términos que, a la vez que den una nueva centralidad al
concepto de hegemonia, rompan aun mas radicalmente con los restos de la 16gica esencialista y
economicista y capten en toda su especificidad y profundidad las diversas formas de articulacién
hegemonica. Solo asi sera posible fundar teéricamente el proyecto estratégico de una nueva for-

ma de la politica (Laclau, 1983: 59).

Como podemos observar, tenemos aqui todos los elementos del posmarxismo menos uno:
la ontologia politica que explica esta teoria de las articulaciones hegemonicas. Pero como sabe-
mos, la busqueda de los elementos tedricos para construirla ya no responderan a la revisién del
marxismo como tradicién tedrica. Gramsci sera tomado sin pensar su particular marxismo* y se
anunciara la constitucién de toda sociedad como una formacién hegeménica (ya no social) cuyas
condiciones de posibilidad no dependeran ya del modo de produccién abstracto, sino de la igual-

mente abstracta ontologia politica posmarxista.

El asesinato edipico ha sido cometido, pero el cuerpo que yace no es el de Marx, cuyos tex-
tos han permanecido ausentes durante el trayecto fundante del posmarxismo, sino los del mar-
xismo ortodoxo y su determinismo técnico-econdémico, con su correspondiente teleologia de los
modos de produccion, y el de Althusser, con su nocién de modo de produccién, su problema de
la articulacién de las instancias y la determinacién en ultima instancia por la economia. Una vez
muertos sus padres, Laclau, como buen lacaniano, remplazara el orden y la seguridad provistos

por sus respectivos ordenes simbdlicos ausentes por un nuevo padre: Heidegger, bajo la forma de

[11] Resulta sumamente curioso que en su tratamiento de Gramsci los autores se limiten a plantear la 16gi-
ca de la hegemonia de forma abstracta. De esta manera, toda referencia histérica que el surgimiento de la
hegemonia suponia en Gramsci, desaparece. Del mismo modo, al tratarse del desarrollo sobre una nueva
teoria de lo social, resulta peculiar que no existan referencias a los escritos de Gramsci sobre materialismo
histdrico. En estos, el autor italiano también realiza una fuerte critica al economicismo de la II Interna-
cional, sin por eso suponer el abandono del clasismo ni muchas de las criticas que lo autores imputan al
marxismo (Gramsci, 2008). Al abstraer la 16gica de la hegemonia de sus determinantes histdricos en el
capitalismo los autores buscan compatibilizar un pensamiento historicista como el de Gramsci con uno
estructuralista como el de Althusser, para luego postular a ambos bajo una teoria posestructuralista. El
problema de la incompatibilidad entre Gramsciy el estructuralismo se encontraba ya en Althusser y se pro-
fundiza particularmente en la obra de Poulantzas. Podemos afirmar que Laclau y Mouffe realizan la misma
operacién que este ultimo hace con respecto a Gramsci: la de entender su pensamiento como una serie de
premisas en estado préactico a ser traducidas en un correcto marco tedrico (Poulantzas, 1974).
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una ontologia politica que, mas alla de toda relacién con el capitalismo o las luchas politicas, rige

abstractamente para determinar y explicar la acciéon humana*.

Este trabajo pretendié mostrar brevemente el trayecto que va desde el marxismo de La-
clau hasta su posmarxismo. Solo hemos podido esbozar muchos problemas que también hemos
comenzado a desarrollar en otros trabajos (Waiman, 2013a y 2013b). Una adecuada expansion de
esta investigacion en curso requerira repensar los problemas dejados por esta nueva ontologia y
su relacién con el marxismo en tres ambitos principales: primero, el legado de Marx y la omisién
de su critica al capitalismo en el posmarxismo, preguntandonos qué tanto hay de pos o mas de
anti-marxismo en su planteo; segundo, la relacién entre dialéctica marxista y ontologia posmar-
xista, pensando la critica de Laclau a la dialéctica también desde su incomprensién de la teoria
critica de Marx; tercero y ultimo elemento, y el mas fundamental, el problema del sujeto de la
emancipacion y la discusién de Laclau contra el clasismo, problema que se traslada necesaria-

mente a la estrategia politica planteada por el posmarxismo.
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El espectro del liberalismo. Hegemonia,
ontologia y Democracia radical en la
obra de E. Laclau
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Resumen: El motivo del presenta ensayo serd indagar el papel que ocupa la tradicidén politica
del liberalismo dentro de la Teoria de la Hegemonia. Si bien Laclau, en sus inicios, considera a
dicha vertiente de pensamiento positivamente, en su ultima publicacién, La razén populista, sos-
tendra que su alianza con la tradicién democratica es contingente y reversible. Sin embargo, el
liberalismo sno opera como un telén de fondo ineludible en el surgimiento de la llamada Revo-
lucién democrética, escenario histérico en el cual surge la forma politica hegemoénica? Analizar
la influencia que posee el liberalismo dentro de la obra de Ernesto Laclau y Chantal Mouffe es un
elemento central y necesario para desentranar la especificad normativa de su propuesta politica,

la democracia radical, asi como su posible convergencia con el populismo.

Palabras clave: Democracia; Liberalismo, Populismo; Hegemonia; Politica

Abstract: The reason of this essay will be to investigate the role that occupies the political tradi-
tion of liberalism within the theory of hegemony. Although Laclau, in his beginnings, considers
this current positively, in his latest publication, On populist reason, hold that their alliance with
the democratic tradition is contingent and reversible. However, liberalism, does not operates as a

backdrop inescapable in the emergence of the so-called democratic revolution, historical stage in
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which arises the way of hegemony politics? Analyze the influence that has the liberalism within
the work of Ernesto Laclau and Chantal Mouffe is a central element and necessary to unravel the
normativity content of them political proposal, radical democracy, as well as its possible conver-

gence with the populism.

Keywords: Democracy; Liberalism; Populism; Hegemony; Politics

A modo de introduccion

La Teoria de la Hegemonia, obra desarrollada conjuntamente por E. Laclau y Ch. Mouffe ha tenido,
desde sus primeras formulaciones vertidas en 1985 hasta la actualidad, un constante y progresivo

refinamiento de sus operadores tedricos.

Inscripto en este devenir, Ernesto Laclau, en el afio 2005, presenté su obra La razén populis-
ta, retomando los aspectos contenidos en “Hacia una teoria del populismo”, ensayo publicado en
su iniciatico estudio Politica e ideologia en la teoria marxista (1977). Aquellos lineamientos, que en
su momento generaron un intenso debate intelectual con Emilio de Ipola y Juan Carlos Portan-
tiero apareceran, ahora, reformulados a la luz del andamiaje conceptual y el lenguaje propio de
su ontologia discursiva. Dicha situacién ha permitido redimensionar el concepto de populismo,
desligandolo de su tradicional definicién como una pseudo-forma politica, asociada a formulacio-
nes de tipo demagdgicas e interpretada como una perversién de los correctos andariveles repu-
blicanos. En clara contradiccidn con esta caracterizacion, el pensador argentino sostendra que el
populismo, por un lado, es la légica propia de toda identidad politica, a la vez que afirmara que la

emergencia de un pueblo es la condicién sine qua non para el funcionamiento de la democracia.

Ahora bien, el eje central que se buscara dilucidar serd comprender que es lo que entiende
este autor por democracia, como es posible que afirme esa ligazén inherente entre ambos térmi-
nos y cudles son las consecuencias de dicha sinonimia. Desandar tales cuestiones permitira re-
dimensionar el estatuto de la Teoria de la Hegemonia como teoria del cambio social, observando
si realmente su intervencion constituye una critica al marco simbdlico-politico de la democracia
liberal o, por el contrario, es una descripcién de las posibles modificaciones que pueden darse en

su interior.

La razén populismo o la cuadruple sinonimia

Como se ha dicho, la Teoria de la Hegemonia constituye un corpus conceptual que lleva un
desarrollo progresivo de mas de treinta anos, con los aportes realizados, tanto individual como
conjuntamente, por E. Laclau y Ch. Mouffe. Un elemento central de esta trayectoria esta ligado
al estatuto mismo de dicha teoria. En su férmula inicial, encuentra su condicién de posibilidad

histéricamente ligada al advenimiento de la llamada por Alexis de Tocqueville en su Democracia
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en Ameérica, "Revolucion democratica”, antitesis de las sociedades regidas por el otrora paradig-
ma teoldgico-politico. Mientras que en estas el poder se encontraba encarnado en una figura
especifica, el rey, cuya legitimidad estaba dada directamente por mandato divino, con la llegada
de la modernidad se da un proceso por el cual no existe un garante trascendente y, con €|, la re-
presentacién de una unidad sustancial de la sociedad. En clave lefortiana (1990: 187-193), dichos
autores sostendran que este cambio de escenario tendra como consecuencia la escisién entre las
instancias del poder, el saber y la ley, situacién que repercute en la imposibilidad de establecer
un fundamente Unico y aprioristicamente determinado que asegure la coordinacién armoniosa

entre dichas esferas.

El nuevo régimen de la democracia moderna, entendido como una forma de organizacién y
no solamente como un entramado juridico-institucional, permite sostener el caracter abierto, no
suturado, de lo social, a la vez que renunciar a toda forma de esencialismo, tanto de la totalidad
como de los elementos que la constituyen, permitiendo, con ello, generalizar el vinculo hegemo-

nico como su forma politica privilegiada:

Es porque no hay méas fundamentos asegurados a partir de un orden trascendente, porque
no hay mas centro que aglutine al poder, a la ley y al saber, por lo que resultara posible y necesa-
rio unificar ciertos espacios politicos a través de articulaciones hegemonicas. (Laclau y Mouffe,

2010:211)

Ahora bien, desde Hegemonia y estrategia socialista, el autor argentino comienza un pro-
gresivo avance en el alcance de su teoria: parte, en esta obra, de tematizar la hegemonia como
una forma de articulacién politica propia de la modernidad, al sostener que “de ahi en mas ya
no hubo politica sin hegemonia” (Laclau y Mouffe, 2010:193) para luego ubicar su teorizacién en
el terreno de la ontologia. De esta manera, la 16gica hegemoénica se vuelve la especificidad de lo
politico: “Respecto de lo politico, nuestra posicién es que lo politico es el momento de institucién
de lo social, tiene el status (...) de una ontologia de lo social. Y, 'Hegemonia' para mi, es la categoria
fundamental de lo politico” (Laclau, 2003a: 4). Esta superposicién conceptual no es menor, ya la
que identificacion entre hegemonia y politica excluye, por definicién, toda otra forma valida de
agrupamiento politico, concibiéndola como una versién degradada o pervertida respecto de si.
Este modus operandi se torna sumamente claro en la critica que Laclau realiza a Hardt y Negri,
pues "lo que falta por completo en Imperio es una teoria de la articulacion, sin la cual la politica es
impensable” (Laclau, 2008:134). Como sostiene Benjamin Arditi en lo relativo al estatuto mismo

de la Teoria de la Hegemonia,

Laclau y Mouffe cierran el espacio para una politica que no sea la hegemo-
nica. La forma hegemonica de la politica no tiene un «allende» y por ende
carece de un afuera. Esta ausencia es un problema para la teoria pues le
priva de un afuera que la defina o, alternativamente, en la narrativa de

L&M la hegemonia no tiene otro afuera mas que el que le brinda los pro-
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yectos hegemonicos rivales. Pero esto replica el caracter circular del argu-
mento: ante la ausencia de un «verdadero» afuera que pondria un limite
a esta forma, toda politica deviene una variante de la forma hegemonica

(Arditi, 2010:166).

Sin embargo, esta superposicién conceptual no se detiene aqui. En su ultima publicacién,
La razén populista, dara un paso adelante al sostener que el populismo es la 16gica politica tout
court, de ahila respuesta afirmativa a su pregunta “;Significa esto que lo politico se ha convertido
en sinénimo de populismo? Si, en el sentido en el cual concebimos esta ultima nocién” (Laclau,
2005:195). Como es bien sabido, el populismo para Laclau se articula en tres instancias: 1) cons-
truccién de cadenas equivalenciales a partir de demandas insatisfechas; 2) la existencia de una
frontera que dicotomice el espacio social y 3) la cristalizacién de dicho discurso dicotémico en
torno a ciertos "“significantes vacios” que nombren la plenitud ausente de la sociedad. Asimismo,
el populismo se constituye no a través de una simple particién del espacio comunitario; por el
contrario, existe una parte, la plebs (los desposeidos, los excluidos, etc.), que se concibe como un
unico populus. Se desencadena, asi, una reconfiguracion de la totalidad social en base a un sistema

de inclusiones y exclusiones acerca de quiénes son los miembros legitimos del demos.

Hasta aqui Laclau ha construido su aparato tedrico identificando hegemonia, politica y po-
pulismo. A esta cadena se le sumara un dltimo concepto, el de democracia, puesto que “la cons-
truccién de un pueblo es la condicién sine qua non del funcionamiento democratico. Sin la pro-
duccién de vacuidad no hay pueblo, no hay populismo, pero tampoco hay democracia” (Laclau,
2005:213). De acuerdo con Laclau la democracia es el "Gnico régimen verdaderamente politico”
(Laclau, 2001:192) porque es el tnico en el que la brecha entre el lugar (universal) del poder y las
fuerzas sustantivas que contingentemente lo ocupan es requerida por la 16gica misma del ré-
gimen democratico. De esta manera, politica, hegemonia, pueblo y democracia establecen una

sinonimia conceptual plena.

Para consolidar esta superposicién o des-diferenciacién tedrica, Laclau tendra que lograr
poner en un mismo eje las nociones de pueblo y democracia, despejando de esta dltima su vincu-
lacién con el liberalismo. Para lograr tal cometido se apoyara en los analisis de Mouffe, vertidos
en La paradoja democrdtica, quien sostendra que la democracia moderna estd compuesta por la
articulacién de dos tradiciones diversas: por un lado, se presenta la tradicion liberal basada en el
gobierno de la ley, la defensa de los derechos humanos y el respeto de la libertad individual; por el
otro, la tradicién democratica, que defiende la igualdad, la identidad entre gobernantes y gober-

nados y la soberania popular.

Elreconocimiento del caracter contingente y, por tanto, reversible de la conjuncién de libe-

ralismo y democracia le habilitara a Laclau sostener que:

Existen otras formas de democracia por fuera del campo del liberalismo

y, en segundo lugar que, como esta emergencia del pueblo ya no es mas el
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efecto directo de algin marco determinado, la cuestién de la constitucién
de una subjetividad popular se convierte en una parte integral de la cues-

tién de la democracia. (Laclau, 2005:211)

Esta conclusién es fundamental ya que permite establecer, como se ha visto, una igualacién
entre democracia y pueblo por fuera del paradigma liberal. Si bien es cierto, como sostiene Mou-
ffe, y retoma Laclau, que la articulacién entre ambas légicas no es necesaria, lo que se torna discu-
tible es si es posible pensar, segtin los propios postulados de la Teoria de la Hegemonia, la emergencia
de un pueblo por fuera del entramado simbdlico de la democracia liberal, mucho mas teniendo en

cuenta las palabras de la propia Mouffe quien considera que:

La tensién entre liberalismo y democracia no debe entenderse como la
tension de dos elementos externos el uno del otro, en el sentido de una
negociacion, sino en el sentido de una contaminacién, en la que una vez se
ha efectuado la articulacién de los dos principios, cada uno de ellos cambia

la identidad del otro. (Mouffe, 2007:27)

En pos de desentranar esta ambigiiedad, advertida al interior de la Teoria de la Hegemonia,
respecto al componente liberal de la democracia, es necesario adentrarse en las propias premisas
vertidas por Laclau y Mouffe en Hegemonia y estrategia socialista, especialmente el modo en que
entienden y describen la emergencia de un nuevo paradigma e imaginario politico producto de

la modernidad.

Acerca de la articulacion sobre liberalismo y democracia.
¢Contingencia o necesidad para la Teoria de la Hegemonia?

La Teoria de la Hegemonia de E. Laclau y Ch. Mouffe constituye, en las palabras de los propios
autores, una teoria que busca desentranar las posibilidades de una praxis emancipatoria dentro
de un nuevo contexto mundial, donde la era de las revoluciones, luego de la fallida experiencia
soviética y la caida del muro de Berlin, ha dejado de ser una realidad viable. Cuestionando directa-

mente la continuidad y vigencia del modelo jacobino y el marxista, sostendran que

Elrechazo de los puntos privilegiados de ruptura y de la confluencia de las
luchas en un espacio politico unificado, y la aceptacidn, por el contrario, de
la pluralidad e indeterminacién de lo social, nos parecen ser las dos bases
fundamentales a partir de las cuales un nuevo imaginario politico puede
ser construido, radicalmente libertario e infinitamente mas ambicioso en

sus objetivos que el de la izquierda clasica. (Laclau y Mouffe, 2010:171)

Este nuevo imaginario politico, inaugurado a la luz de la Revolucién democratica, ha per-

mitido acrecentar los lugares y espacios a partir del cual surjan reclamos y reivindicaciones por



266 | Pensar lo social. Pluralismo tedrico en América Latina.

mayor ampliacién de derechos y libertades. Segun su exposicidn, este cambio de paradigma ha
permitido tornar a las relaciones propias de la organizacién feudal de la sociedad, basadas en vin-
culos de subordinacién, donde alguien se hallaba sometido a las decisiones impuestas por otro,
en relaciones de opresion, es decir, cuando se reconoce como ilegitima esa subordinacién y, por
consiguiente, se cuestiona su caracter natural e inmutable. Unicamente cuando las relaciones de
subordinacién devienen en relaciones de opresién es posible la emergencia de antagonismos ya
que, de otra manera, solo hay posiciones encontradas entre agentes diferencialmente constitui-
dos. El cambio y desplazamiento entre distintas posiciones de sujeto, condicién sine qua non para

el advenimiento de relaciones antagonicas, puede expresarse de dos maneras distintas:

Primero, pueden tratarse de relaciones de subordinacién ya existentes
que, gracias a un desplazamiento del imaginario democratico, van a ser
rearticuladas como relaciones de opresioén (...) Pero el antagonismo puede
también emerger en otras circunstancias, cuando, por ejemplo, son dere-
chos adquiridos los que estan puestos en cuestion, o cuando relaciones
sociales que no habian sido construidas bajo la forma de la subordinacién
comienzan a serlo bajo el efecto de ciertas transformaciones sociales. En
este caso es porque es negada por practicas y discursos que son portado-
res de nuevas formas de desigualdad, que una posicién de sujeto puede

pasar a ser la sede de un antagonismo. (Laclau y Mouffe, 2010:179)

Lo interesante de esta descripcion es que sera la conjuncién de la tradicién democratica
y liberal la que permitira conmover tanto la nocién misma del statu quo reinante, como de las
caracteristicas propias de la ciudadania. Mediante este nuevo escenario se permitira el rechazo
de los lugares asignados y determinados aprioristicamente dentro de la estratificacién social, asi
como el cuestionamiento de la necesariedad de los padecimientos vigentes, en tanto parte inexo-
rable de un plan divino. Claro que los autores aqui resefiados son cuidadosos de sefialar que el
liberalismo, por si solo, no es fuente de transformaciones sociales e, incluso, ha sido aprovechado
por posiciones de sectores conservadores que han explotando la veta del llamado individualis-
mo posesivo, como una forma de reaccionar frente a la amenaza igualitarista propia del ideario
democratico. Lo que sostendran Laclau y Mouffe, por el contrario, es que la democratizacién del
liberalismo ha tenido un potencial subversivo, ya que no se puede comprender la actual expansion
del campo de la conflictualidad social, y la consecuente emergencia de nuevos sujetos politicos,

por fuera de dicha articulacién:

Esta «democratizacién» del liberalismo, que fue el resultado de multiples
luchas, concluyé por tener un impacto profundo en la forma en que la mis-
ma idea de libertad era concebida. De la definicién liberal tradicional de
Locke —«La libertad es no estar sometido a restricciones y violencia por

parte de otro»— se ha pasado con John Stuart Mill a la aceptacion de la
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libertad «politica» y de la participaciéon democratica como componente
importante de la libertad. Mas recientemente, en el discurso socialdemo-
crata, la libertad ha llegado a significar la «capacidad» de efectuar ciertas
elecciones y de tener abierta una serie de alternativas reales. Es asi que la
pobreza, la falta de educacién y la gran disparidad en las condiciones de
vida, son hoy consideradas como atentatorias a la libertad. (Laclau y Mou-

ffe, 2010:216)

Para comprender cabalmente la importancia de la tradicién liberal dentro de la Teoria de la
Hegemonia se debe tener en cuenta que esta ultima, en pos de desestabilizar todo esencialismo
filoséfico, ha sostenido, con razon, el caracter precario, abierto y relacional de toda identidad, ha-
ciendo del agrupamiento amigo-enemigo la dimensién central de la politica. Si bien se deprende
de lo antedicho la clara incidencia schmittiana en la l6gica que rige la conformacién de sujetos
politicos, no es menos cierto que la incorporacién del liberalismo es un elemento central para
pensar ese caracter plural del espacio publico dentro del cual puedan existir diversas posiciones
de sujeto. De alli se sigue que la propia Mouffe llame a pensar a Schmitt contra Schmitt, para
desandar una estrategia que permita recuperar la tradiciéon liberal como aspecto consustancial
de la democracia moderna: “en respuesta al proyecto de Schmitt de afirmar lo politico contra el
liberalismo, es importante elaborar una forma verdaderamente politica de liberalismo que (...) no

escamotee la cuestién del conflicto, el antagonismo y la decisién” (Mouffe, 1999:13).

De esta manera, la defensa de los derechos humanos y las libertades individuales constitu-
yen principios que sobrepujan desde dentro cualquier intento de plasmar una unidad homogénea

al interior de una formacién politica:

La demanda de igualdad no es suficiente; sino que debe ser balanceada por
la demanda de libertad, lo que nos conduce a hablar de democracia radica-
lizada y plural. Una democracia radicalizada y no plural seria la que cons-
tituiria un solo espacio de igualdad sobre la base de la vigencia ilimitada
de la l6gica de la equivalencia, y no reconoceria el momento irreductible
de la pluralidad de espacios. Este principio de la separacién de espacios
es la base de la demanda de libertad. Es en él donde reside el principio del
pluralismo, y donde el proyecto de una democracia plural puede enlazarse
con la légica del liberalismo. No es el liberalismo en cuanto tal el que debe
ser puesto en cuestidn, ya que en tanto que principio ético que defiende la
libertad del individuo para realizar sus capacidades humanas, esta hoy dia
mas vigente que nunca. Pero si esta dimensién de libertad es constitutiva
de todo proyecto democratico y emancipatorio, ella no debe conducirnos,
como reaccion frente a ciertos excesos «totalistasy, a volver pura y simple-

mente a la defensa del individualismo «burgués». De lo que se trata es de la
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produccion de otro individuo, un individuo que ya no sea mas construido a

partir de la matriz del individualismo posesivo. (Laclau y Mouffe, 2010:230)

Esta ultima cita establece un punto de inflexién en el recorrido aqui expuesto. Por un lado,
Laclau y Mouffe reconocen la necesidad de radicalizar la democratizaciéon del liberalismo y la libe-
ralizacion de la democracia como elementos centrales que permitan desarrollar una intervencién
politica desde una izquierda posmarxista, ya que dicha articulacién esta a la base de la multipli-
cacion de lugares y espacios pasibles de convertirse en sede de antagonismos. Es decir que, hasta
aqui, la vinculacién entre ambas corrientes politicas aparece como una opcién a defender, pero
perteneciente al &mbito de lo normativo, es decir, consustancial a su proyecto politico: "La tarea
de la izquierda no puede por tanto consistir en renegar de la ideologia liberal-democratica sino
al contrario, en profundizarla y expandirla en la direccién de una democracia radicalizada y plu-
ral” (Laclau y Mouffe, 2010: 222). Pregonar por una suerte de socialismo democratico sélo puede
consistir en la construccién de un sistema de equivalencias distintas, que establezca la divisién
social sobre una base diferente. Pero esta politica debe ubicarse plenamente en el campo de la
Revolucion democratica y expandir las cadenas de equivalencias entre las distintas luchas contra

la opresidn:

Si la democratizacién radical de la sociedad emerge de una variedad de
luchas auténomas que son sobredeterminadas por formas de articulacién
hegemonica, si, ademas, todo depende de una proliferacién de espacios
publicos de argumentacién y decisién por la que los agentes sociales son
crecientemente capaces de asumir la gestién de sus propios intereses, en-
tonces resulta claro que este proceso no pasa por un ataque directo a los
aparatos del estado, sino que implica la consolidacién y reforma democra-
tica del Estado liberal. El conjunto de sus principios constitutivos, deben
ser defendidos y consolidados. Es dentro del marco de estos principios ba-
sicos de la comunidad politica que es posible hacer avanzar el amplio arco

de las reivindicaciones democréticas actuales. (Laclau, 1993:144)

Sin embargo, Laclau y Mouffe al equiparar la 16gica de la diferencia con el liberalismo y la
légica de la equivalencia con la democracia, realizan un cambio radical de los términos en los
que estan exponiendo sus argumentos. Esto genera un sutil pero profundo desplazamiento de la
cuestidn a analizar, ya que los valores que cada tradicion representa encarna los aspectos centra-
les de su ontologia discursiva: “la equivalencia y la diferencia son finalmente incompatibles entre
si; sin embargo, se necesitan la una a la otra como condiciones necesarias para la construccion de
lo social. Lo social no es otra cosa que el locus de esta tensién insoluble” (Laclau, 2005:107). El salto
del campo de lo normativo a lo ontolégico hace de la democracia liberal ya no un marco simbdlico

a radicalizar, sino el horizonte de sentido, asi como el limite interno, de la relaciéon hegemonica
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misma, entendida como la especificidad de lo politico y, por consiguiente, como infraestructura

de lo social.

De lo normativo a la ontologia. Hipdstasis de la democracia-
liberal

Para recapitular, se puede afirmar que la situacién anterior ha dejado plasmado una ambigiiedad
constitutiva de la Teoria de la Hegemonia: la articulacién entre liberalismo y democracia parece,
en principio, como una opcién a defender desde lo normativo. En esta linea se comprende que, en
La razoén populista, el propio Laclau sostenga la posibilidad de escindir populismo de liberalismo.
Empero, como se vera a continuacién (mediante un triple anélisis), son los propios fundamentos
de la democracia liberal, asociados a la légica de la equivalencia y la diferencia respectivamente,
y no solamente la tradicién democratica-igualitarista, la que oficia de superficie de inscripcién de

toda identidad popular.

De acuerdo con Laclau, la democracia en tanto régimen, tiene como rasgo distintivo la no-
cién de pluralismo y diversidad: “"La ambigiiedad de la democracia puede ser formulada en los si-
guientes términos: requiere unidad, pero sélo puede ser pensada a través de la diversidad. Si cual-
quiera de estas dos dimensiones incompatibles prevalece mas alla de cierto punto, la democracia
se vuelve imposible” (Laclau, 2001:2). Ahora bien, este pluralismo que aparece como condicién de
posibilidad de la democracia moderna en tanto politeia, constituye, segun las propias premisas de

la Teoria de la Hegemonia, el aporte distintivo que realiza la tradicién liberal:

El pluralismo est4 ligado al abandono de una visién sustancial y dnica del
bien comun y la eudaimonia, constitutiva de la modernidad. Se halla en
el centro de la visién del mundo que debiera llamarse liberal y ésta es la
razén por la cual lo que caracteriza a la democracia moderna como for-
ma politica de sociedad es la articulacién entre liberalismo y democracia.

(Mouffe, 1999:165)

La democracia moderna, al combinar las nociones de libertad e igualdad, posibilita la exis-
tencia de las 16gicas de la diferencia y de la equivalencia, asi como el surgimiento de relaciones
antagonicas. Dicho en términos de la lingliistica estructural, la democracia moderna rompe la
unidad entre significante y significado: se diluye asi la pretensién de establecer un contenido
fijado positivamente sobre la nocién de bien comun que determine el sentido pleno de la comu-
nidad. Esta situacién es fundamental para el surgimiento de significantes vacios y, con ellos, de
la propia articulacién politica: “La politica es posible porque la imposibilidad constitutiva de la
sociedad sélo puede representarse a si misma a través de la produccion de significantes vacios”

(Laclau, 1996: 84).
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Ahora bien, segun la concepcién de la Teoria de la Hegemonia es necesario distinguir "lo
politico” de "la politica”, pues mientras el primero esta ligado a la "dimensién de antagonismo y de
hostilidad que existe en las relaciones humanas, antagonismo que se manifiesta como diversidad
de las relaciones sociales”, la segunda “apunta a establecer un orden, a organizar la coexistencia
humana en condiciones que son siempre conflictivas, pues estan atravesadas por «lo» politico”
(Mouffe, 1999: 14). Seguin Moulffe, la “mutacién radical” que supone la Revolucién democratica im-
plica una transformacién en el campo de lo politico y no solamente sobre el aparato juridico-insti-

tucional de una organizacién territorial dada:

No hay articulaciéon hegemoénica sin la determinacién de una frontera, sin
la definicién de un "“ellos”. Pero en el caso de la politica liberal-democratica
esta frontera resulta ser una frontera interna, y el "ellos” no es un elemen-
to permanentemente externo. Sin una pluralidad de fuerzas que compitan
en el esfuerzo de definir el bien comun, que se propongan fijar la identidad
de la comunidad, la articulacién politica del demos no podria producirse.

(Moulffe, 2003: 71)

De esta manera, la tesis ontoldgica de la apertura de la estructura social, su caracter no
suturable, estd inherentemente vinculada a la articulacién entre liberalismo y democracia. Solo
gracias a ella se puede hablar de una retérica generalizada como infraestructura de lo social que

permite el juego de la mutua subversién entre las 16gicas de la diferencia y de la equivalencia.

Esta tensién inescindible permite adentrarse en el andlisis del papel que desempeiia la no-

cién de demanda dentro del armazdn tedrico laclausiano:

La subversién de la diferencia, por una légica equivalencial no adopta la
forma de una eliminacién total de la primera por parte de la segunda. Una
relacién de equivalencia no es una en la cual todas las diferencias se di-
luyen en la identidad, sino una en la cual las diferencias contindan ope-
rando muy activamente. La equivalencia elimina la separacién entre las
demandas, pero no las demandas mismas. Si un conjunto de demandas
-transporte, vivienda, empleo, etc.- permanece insatisfecho, la equivalen-
cia existente entre ellas -y la identidad popular resultante de esa equiva-
lencia requiera en gran medida la persistencia de esas demandas. (Laclau,

20009:67)

Segun lo estipulado en La razén populista, la demanda social es la unidad minima de la cual
debe partir el andlisis de la construccién de un pueblo. El interés del pensador argentino radica en
observar el momento en que una demanda, que surge bajo la forma de una peticién, se transforma
en un reclamo. Dicha situacién se produce cuando, al quedar insatisfechas, se genera un lazo de
solidaridad con otras demandas que tampoco han sido atendidas por las autoridades politicas

pertinentes. Segun la terminologia empleada, cuando las demandas, satisfechas o no, permane-
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cen aisladas, son denominadas “democraticas”, mientras que aquellas que establecen un vinculo
equivalencial son llamadas "populares”. Segun Laclau, aunque estas demandas sean adjetivadas
como democraticas, ello no remite a ningun contenido normativo. Estas permanecen en un es-

tricto plano descriptivo. Los rasgos que le valen su caracterizacion de “"democraticas” son:

(a) que estas demandas son formuladas al sistema por alguien que ha sido
excluido del mismo —es decir, que hay una dimensién igualitaria impli-
cita en ellas—; (b) que su propia emergencia presupone cierto tipo de ex-
clusién o privacién (lo que hemos llamado en este texto «ser deficientey).

(Laclau, 2005: 158)

Ahora bien, esta salvedad, segun el acertado analisis llevado adelante por Pereyra (2007a),
entra en contradiccién con lo expuesto por el propio Laclau en su articulo "“Estructura, histo-
ria y lo politico”, contenido en Contingencia, hegemonia, universalidad. Didlogos contempordneos
en la izquierda. En dicho ensayo, y respondiendo a la acusacién de un supuesto déficit normativo
de su teoria, sostiene que no es posible establecer "una distincién estricta entre lo descriptivo
y lo normativo que deriva, en ultima instancia, de la separacién kantiana entre Razén pura y
practica” (Laclau, 2003b: 86). Con esta precisién como trasfondo, se comprende que la nocién de
demanda democratica no puede fundarse en una argumentacién estrictamente descriptiva, por
lo cual despliega, de modo velado, una suerte de normativismo minimo. Si, como se expresé con
anterioridad, solo se puede experimentar y reconocer una privaciéon como ilegitima, y por tanto
desencadenar una relacién equivalencial entre demandas frustradas, ello se debe a que una re-
lacién de subordinacién ha devenido en opresion. Ello implica que la nocién misma de demanda,
en su doble acepcién de request y claim, solo es posible de emerger en el paradigma propio de la

modernidad politica:

Al parecer, no hay forma de eludir la inscripcién de una demanda en el
marco (regulativo, minimo) del orden democratico: si demandamos algo
a un bloque de poder es porque aceptamos el horizonte la democracia; si
rechazamos la democracia, lo hacemos siempre desde el propio terreno de

la revolucién democratica. (Pereyra, 2007a: 9)

Para adensar esta cuestion es necesario retener que segun Laclau, la relacién entre éticay
normatividad es de una inversién radical, ya que no hay ninguna racionalidad subyacente que de-
termine que un contenido éntico normativo especifico ocupe el lugar de la universalidad ética de
la comunidad. Tal situacién sera resultado del modo en que se dirime la lucha entre distintos par-
ticularismo por nombrar la plenitud ausente de la sociedad. Empero, que no exista una transicién
légica entre ambos momentos no debe suponer que toda decisién es igualmente posible. Existen
limites no aprioristicos, los cuales “son el conjunto de practicas sedimentadas que constituyen
el marco normativo de una cierta sociedad” (Laclau, 2003b: 89) y que configuran la articulacién

entre lo éntico y lo ontolégico como “un desplazamiento -dentro de las normas sociales existen-
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tes- del objeto imposible de la inversidén ética (las formas alternativas de nombrarlo)” (Laclau,
2003b: 91). Ahora bien, puesto que “todo orden normativo no es mas que la forma sedimentada de
un hecho ético inicial” (Laclau, 2003b:89), se comprende que la posibilidad misma de dicho despla-
zamiento (y no ya el mero contenido dntico) esta dada por los bordes simbdlicos de la articulacién
entre el liberalismo y la democracia. Es esta ligazén la que, al romper con la pretensién de erigir
un fundamento tnico de la sociedad, permite la existencia de distintos érdenes normativos que

pujen por encarnar su universalidad:

La diferencia entre la democracia antigua y la moderna no es una diferen-
cia de tamafio sino de naturaleza. La diferencia crucial reside en la acepta-
cién del pluralismo, que es constitutivo de la democracia liberal moderna.
Por “pluralismo”, entiendo el fin de la idea sustantiva de la vida buena, lo
que Claude Lefort llama 'la disolucién de los marcadores de certidumbre’.
Ese reconocimiento del pluralismo implica una profunda transformacién

del ordenamiento simbdlico de las relaciones sociales. (Mouffe, 2003: 36)

Similar problema se encuentra en la intencién de Laclau de encolumnar conjuntamente
populismo y democracia por fuera del paradigma liberal. Para lograr tal objetivo se apoya en los
postulados que Chantal Mouffe retoma de L. Wittgenstein para adensar su teoria politica. Sus
aportes permiten desplazar los analisis que conciben la democracia y su légica de funcionamiento
a partir de los mecanismos formales-procedimentales que la regulan, hacia el interrogante por el
modo de vida en el cual la subjetividad colectiva emerge. Asi, se incorpora la dimensién-afectiva
pasional al terreno de la articulacién politica como elemento constitutivo de los conflictos y an-
tagonismos sociales, cuestionando la primacia de la racionalidad, sea dialdgica o individual. De
acuerdo con las palabras de la autora belga, “La creacién de formas de individualidad democra-
ticas es un asunto de identificacién con valores democraticos, y este es un proceso complejo que
tiene lugar a través de una multiplicidad de practicas, discursos y juegos de lenguaje” (Moulffe,
2003: 84). Ahora bien, reconocer que el surgimiento de subjetividades democraticas depende de
su suscripcién a ciertos valores, antes que alejar y desvincular la tradicién democratica del libe-
ralismo, no hace mas que resaltar su articulacion. Ello se debe a que la propia Mouffe sostiene la
importancia de defender y aprehender los principios éticos del liberalismo, pues dicha corriente
no aporta solamente la reflexién acerca del correcto accionar de un conjunto de procedimientos

formales e institucionales:

Tomar en serio el principio ético del liberalismo es afirmar que los indivi-
duos deberian tener la posibilidad de organizarse la vida como lo deseen,
de escoger sus propios fines y de realizarlos como mejor les parezca. En
otras palabras, es reconocer que el pluralismo es constitutivo de la de-

mocracia moderna. En consecuencia, es preciso abandonar la idea de un
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consenso perfecto, de una armoniosa voluntad colectiva, y aceptar la pree-

minencia de conflictos y antagonismos. (Mouffe, 1999: 146)

Asi, el principio ético del liberalismo es fundamental para asestar un golpe definitivo al
intento de homogeneizacion del espacio politico. La nocién de pluralismo es condicién de posibi-
lidad para el surgimiento de pujas y antagonismos, es decir, para la construccién de una frontera
interna que divida un "nosotros” de un “ellos”, pues sin la existencia de diversas fuerzas que traten

de imponerse en la lucha hegeménica, no hay ni puede haber articulacién politica.

En esta misma linea argumentativa vale rescatar advertencia hecha por I. Cheresky (2007:
23), quien sefiala que la tradicién de la democracia liberal también comporta otra vertiente opues-
ta el liberalismo atomista y potencialmente antipolitico de Constant, la de Tocqueville, que reivin-
dica la libertad politica y su ejercicio publico. Del mismo modo, el jurista aleman W. Bockenforde
destaca que las libertades de opinién, reunién y asociacién son “derechos unitarios”, es decir “de
naturaleza tanto liberal como democratica”, pues defienden al individuo de los abusos del poder
politico a la vez que posibilitan la construccién de un proceso abierto de formacién de la opinién
y de la voluntad de politicas de abajo hacia arriba: “estos derechos fundamentales no garantizan
solo libertades «pre-estatalesy, sino también y de un modo especial la libertad politica” (Bocken-

forde, 2000:79).

Este trasfondo es aquel que debe ser tenido en cuenta a la hora de leer la homologia que
establece Laclau entre las légicas de la equivalencia/populista y la 16gica de la diferencia/institu-
cionalismo. Si bien pareceria que la construccién de un pueblo es por antonomasia una cuestién
anti-institucional (y con ello antiliberal), el propio Laclau sostiene que "nunca habra una légica
popular dicotémica que disuelva en un ciento por ciento el aparato institucional de la sociedad. Y
tampoco habra un sistema institucional que (...) no dé lugar a antagonismos y a relaciones equiva-
lenciales entre demandas heterogéneas” (Laclau 2005: 58). Esta sentencia demuestra que la légica
institucional, asociada politica/histéricamente al liberalismo, y discursivamente a la diferencia,
no puede ser excluida de su ontologia. Es una imposibilidad expresada ya no en clave empirica/

ontica, sino en términos légicos.

Laclau, apoyado en la acepcién gramsciama de Estado integral, que trasciende la dicotomia
Estado-sociedad civil, entendera que cualquier proceso de transformacién de la relacion de fuer-
zas en el campo sociopolitico no puede verificarse sin una reforma profunda de las instituciones.
Atento a estos desplazamientos tedricos, Javier Balsa ha precisado que la dicotomia, dentro de la

teoria laclausiana, no es entre pueblo-institucién, sino entre pueblo-administracién.

Es muy dificil pensar lo institucional (en tanto canalizacién de las demandas a través de
la burocracia estatal) como una légica diferenciada u opuesta al populismo, ya que de ese modo
el populismo quedaria circunscripto a una etapa temporal previa al acceso al poder estatal. En

cambio, lo opuesto a la 16gica populista es una légica administrativista. Es decir, el ideal saint-si-
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moniano (y popperiano) de la politica reducida a la administracién del bien comun, a la eleccién

de la mejor técnica. (Balsa 2013: 25-26)

Como ha sostenido Aboy Carlés (2016), desde una perspectiva critica con la sinonimia con-
ceptual que lleva adelante Laclau, el populismo no debe ser visto como opuesto sin mas a la co-
rriente liberal, sino pensado en relacién a la democracia liberal en tanto plexo particular y espe-
cifico de sentido. El populismo, con su constante redefinicién entre la plebs y el populus, es decir,
entre la representacion de la parte y la representacion del todo, no suelta amarras respecto de la
tradicién democratico liberal. El "complejo sistema molecular de negociacién no exento de me-
canismos represivos selectivos” que constituye la exclusién/inclusién del adversario en el demos
legitimo, es lo que diferencia al populismo de la mecdnica totalitaria, donde se da una "recon-
version forzada del populus a los limites de la plebs emergente” (Aboy Carles, 2016: 22). De esta
manera, la regeneracion del demos legitimo que implica todo populismo, es acompanada a su vez
de una construccién de ciudadania en constante movimiento, es decir, de sujetos de derechos,
lo cual implica tanto cuestionar el statu quo como suscribir al Estado de derecho y su andamiaje
juridico-institucional. Puesto en palabras de Mouffe “tras el advenimiento de la ‘revolucién de-
mocratica), el viejo principio democratico de que ‘el poder debe ser ejercido por el pueblo’ vuelve a

emerger, pero esta vez en un marco simbdlico configurado por el discurso liberal” (Mouffe, 2003: 20).

Hasta aqui se ha intentado rastrear la adscripcion de la Teoria de la Hegemonia respecto de
la democracia liberal, ya no como eleccién normativa entre otras existente (como se desprende de
su proyecto de una democracia radical y plural), sino exponiendo su ligazén inherente y necesaria.
Con tal motivo, se subrayo el cripto-normativismo que se despliega a partir del concepto demanda
"democratica”, para luego sefialar, a partir del estudio de la légica de la diferencia/institucional
— légica de la equivalencia/popular que la democracia liberal, antes que entrar en contradiccién,

tiene una vinculacién topoldgica con el populismo:

Sin la revolucién democratica no ocurre la expansién del nombre del pue-
blo al horizonte imaginario de toda politica. Por consiguiente, la cesura de
la revolucién democratica es el sine qua non histérico para que la 16gica del
populismo asuma el papel cuasi ontoldégico de politica tout court. Nueva-
mente vemos cémo las condiciones (cuasi) trascendentales de posibilidad
de politica (el nivel ontoldgico) se relacionan, en una forma quiasmética y
reversible, con sus propias condiciones histéricas (6nticas). Las condicio-
nes de posibilidad y la posibilidad de condiciones estan entrelazadas de

manera inseparable. (Marchart, 2006:52)

Dicho esto, es necesario adentrarse en un tercer nivel de anélisis que configura otra marca
donde se plasma la relacion entre la Teoria de la Hegemonia y la democracia liberal. Esta sera su

propia matriz de articulacion politica, es decir, la especificidad de su forma ontoldgica.
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La cuestién ya no es tanto, como advierte Zizek (2003a:327), el chantaje liberal al que se en-
cuentra sometida la izquierda democratica; por el contrario, el problema a desentranar es mucho
mas radical, ya que no depende de la suscripcién de Laclau y Mouffe al ideario democratico-li-
beral, sino que, al desplazarse desde el campo de lo dntico a lo ontoldgico, dicho ideario deviene
el terreno en el cual se desenvuelve toda practica hegemonica, sin importar su orientacién poli-
tico-ideoldgica. La célebre sentencia “la sociedad no existe” expresa que, a partir de la crisis del
concepto de totalidad, se torna imposible fijar un sentido dltimo a la infraestructura social. Dicho
en clave derridiana (1989: 385), la ausencia de un significado trascendental abre el juego infinito

de las diferencias. Empero, sostendra Laclau que

Un discurso en el que ninguin sentido pudiera ser fijado no es otra cosa que
el discurso del psicético (...) lo social no es tan sélo el juego infinito de las
diferencias. Es también el intento de limita este juego de las diferencias,
de abarcarla dentro de la finitud de un orden. Pero este orden —o estruc-
tura— ya no presenta la forma de una esencia subyacente de lo social; es,
por el contrario, el intento de actuar sobre lo “social”’, de hegemonizarlo”.

(Laclau, 1993:104-5)

La hegemonia, por tanto, tiene un papel ordenador y domesticador del conflicto social. De
este modo, Laclau no duda en asimilar el desafio de su empresa tedrica con la desarrollada por
Hobbes, pues en ambos casos la formacién de un sujeto soberano (el Leviatan en uno, el pueblo en
otro) es producto de una operacién de catacresis, con la distincién que el pensador inglés busca
eliminar el conflicto politico, mientras que el argentino intenta resguardar su cardcter estructu-
rante. Empero, en ambos, se plasma la misma necesidad e intencidn, a saber: la construccién de
un orden social. Como sostiene Rinesi, "la preocupacién "hobbesiana” por el examen de las con-
diciones para que la sociedad pueda existir prima en Laclau por sobre la constatacién (digamos:
"lacaniana-zizekiana”) de la que la sociedad no pueda existir” (Rinesi, 2003: 264). Esta intencién
ultima del proyecto tedrico laclausiano esconde, a su modo, el mismo problema detectado por Leo

Strauss en la obra de Carl Schmitt.

De acuerdo con Strauss, Schmitt se opone al liberalismo porque neutraliza el conflicto poli-
tico, tornando la sociedad como un conjunto de meros competidores o concurrentes en el merca-
do (idea central en la reapropiacién que haran del Jurist, Laclau y Mouffe). Su intento por afirmar
lo politico se realiza sin ningun tipo de juicio moral, pues busca la determinacion de su especifi-
cidad en cuanto tal, situacién que se deprende de su antropologia negativa, es decir, del recono-
cimiento del estado de peligrosidad del hombre. Anclar la discusién en estos términos conlleva,

como se vera a continuacién, una "descripcién no polémica de lo politico” (Strauss, 2008: 148).

Ahora bien, en pos de adensar sus postulados, Schmitt hara suyo el propédsito hobbesiano
de establecer un orden que limite la "guerra de todos contra todos”, propia del estado de natu-

raleza. La paradoja de este movimiento es que la solucién de Hobbes, la implementacién de un
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Estado absoluto, no es mas que la realizacién del suefio liberal de la armonia y el no conflicto. Por
ello, Schmitt, si bien parte del mismo supuesto, establece una postura diversa, es decir, desandar
una reaccion contra el intento de despolitizacién del mundo occidental secularizado. Empero,
como sostiene Strauss, Schmitt termina reproduciendo un liberalismo de tipo invertido. Segun
este analisis, la necesidad de establecer un orden constituye el fundamento moral y oculto de su
concepto de lo politico. Quien afirma lo politico como tal se comporta de manera neutral frente a
todos los reagrupamientos amigo-enemigo, pues debe considerar a todos aquellos que interven-

gan en dicha puja como contendientes legitimos:

Quien afirma lo politico como tal respeta a todos aquellos que quieren lu-
char; es tan tolerante como los liberales, solo que con la intencién opuesta:
mientras el liberal respeta y tolera todas las convicciones "honestas” solo
a condicién de que reconozcan como sacrosantos el orden legal y la paz,
el que afirma lo politico como tal respeta y tolera todas las convicciones
“serias”, es decir, todas las decisiones orientadas hacia la posibilidad real
de la guerra. Asi, la afirmacién de lo politico como tal se revela como un

liberalismo de signo contrario. (Strauss, 2008: 165-6)

Lo interesante de retener aqui es que este esquema argumentativo es replicado, punto por
punto, por la Teoria de la Hegemonia. Como se ha visto 1) parte de reconocer el caracter ontolo-
gico (e ineliminable) del antagonismo y el conflicto social, 2) la lucha hegeménica es la lucha por
establecer un orden, independientemente de quien lo encarne. En palabras del propio Laclau:
“cuando la gente se enfrenta a una situacién de anomia radical, la necesidad de alguna clase de
orden se vuelve mas importante que el orden éntico que permita superarla” (Laclau, 2005:116) y
3) como bien sostiene Dotti, la ontologia discursiva laclausiana asegura que todas las diferencias
y particularismos estan destinados a entrar en relaciones de antagonismo: “todos los particula-
res o diferentes son ontolégicamente iguales porque cada uno de ellos puede llegar a ser actor
hegemonico: la ontologia nos garantiza ese destino” y, a la vez, "nos garantiza la ausencia de todo

predeterminacion del éxito o fracaso que pueden alcanzar sus actores” (Dotti, 2004: 486).

De lo antedicho se percibe que la critica que Laclau dirige a Ranciere, acerca de la relacién
inherente entre populismo y emancipacién, reproduzca el sentido de la lectura straussiana de

Schmitt:

No existe ninguna garantia a priori de que el pueblo como actor histérico
se vaya a constituir alrededor de una identidad progresista (desde el pun-
to de vista de la izquierda). Precisamente porque lo que se ha puesto en
cuestién no es el contenido dntico de lo que se esta contando, sino el prin-
cipio ontolégico de la contabilidad como tal, las formas discursivas que va
a adoptar este cuestionamiento van a ser en gran medida indeterminadas.

Pienso que Ranciere identifica demasiado la posibilidad de una politica
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emancipatoria, sin tomar en cuenta otras alternativas; es decir, que los
in-contados construyan su incontabilidad en formas que son ideoldgica-
mente incompatibles con aquello que Ranciere o yo podriamos defender

politicamente. (Laclau: 2005: 306)

Se comprende que mas alla de lo que Laclau pueda defender como una opcién politica de-
seable, la Teoria de la Hegemonia, consecuentemente con su ontologia, debe respetar y tolerar
a todas las opciones normativas como necesariamente pasibles de ser hegemonicas; por tanto,
como forma de articulacién es neutral e indiferente respecto de los contenidos énticos en puja:
"por populismo no entendemos un tipo de movimiento -identificable con una base social especial
o con una determinada orientacién ideoldgica-, sino una légica politica” (Laclau, 2005: 150). De alli
que la misma légica, cuyo objetivo definitivo es el establecimiento de un orden en torno a un punto
nodal, pueda explicar, sin ningun tipo de variacién, la construccién de un populismo de derecha o

de izquierda, conservador o progresista.

A modo de conclusion

El recorrido hasta aqui desarrollado ha permitido observar el modo en que se articula, por
diversos caminos, la Teoria de la Hegemonia con la tradicién de la democracia liberal. Dicha ex-
posicién permite arribar a la siguiente conclusiéon: la democracia moderna, en tanto régimen,
condicion sine quo non para la construccién de identidades populares, no es mas que el principio
politico de la democracia liberal. En palabras de Pereyra, se puede afirmar que: “para que la 1égica
de la hegemonia sea una ontologia con sentido, la democracia liberal articula los bordes simbdli-

cos e imaginarios en la que ésta opera” (Pereyra, 2007b:2000).

Si bien Laclau ha intentado sefialar que es posible la emergencia de sujetos populares en
otro marco que el de la democracia liberal, se debe tener en cuenta que solamente con la de-
manda de igualdad no es posible realizar ninguna articulacién hegemonica, asi como tampoco
postular desniveles en lo social, pues esta premisa es subsidiaria de la multiplicidad de demandas
existentes que la propia estructura necesita procesar: “La equivalencia total nunca existe; toda
equivalencia estd penetrada por una precariedad constitutiva, derivada de los desniveles de lo
social. En tal medida, la precariedad de toda equivalencia exige que ella sea complementada /
limitada por la l6gica de la autonomia” (Laclau y Mouffe, 2010: 230). El pluralismo y la autonomia
son elementos centrales que incorpora la tradicién liberal. Sin ella, no hay ni puede haber relacio-
nes antagdnicas, ya que la dimensién democratica, por si sola, estableceria la pura homogeneidad
del espacio de representacion. Hegemonizar algo significa, precisamente, trabajar con elementos
cuyo sentido este flotante, sometido a pujas y diputas entre distintas posiciones de sujeto. Este

esquema es que el sostiene y moviliza el vinculo hegemodnico; el espacio de representacion que
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brinda la democracia liberal es aquel que domestica y provee las coordenadas para interpretar la

inscripcién simbdlica que requiere todo antagonismo:

La politica democratica no consiste en el momento en el que un pueblo por
completo constituido ejerce su gobierno. Es imposible de disociar el mo-
mento de gobierno de la lucha misma por la definicién del pueblo, por la
constitucién de su identidad. Sin embargo, una identidad semejante nun-
ca puede constituirse por completo y solo puede existir mediante formas
multiples y contrapuestas de identificaciones. La democracia liberal es
precisamente el reconocimiento de esa brecha constitutiva entre el pue-

blo y sus diferentes identificaciones. (Mouffe, 2011:78)

La cuddruple sinonimia teorizada en el primer apartado hace que la hegemonia, en tanto
especificidad de lo politico, garantice de antemano su supervivencia como Unica forma legitima
de explicar la formacién de identidades politicas. Empero, lo que se debe agregar ahora es que el

precio que debe pagar es el de hipostasiar y eternizar el paradigma democratico-liberal.

Los efectos dislocatorios del capitalismo avanzado han permitido un cuestionamiento a las
diversas formas establecidas de dominacién, creando las condiciones para la emergencia de nue-
vos y diversos sujetos politicos. Es decir que sus efectos de fragmentacién han permitido politizar
las relaciones sociales al multiplicar los espacios en los que las nuevas légicas de la equivalencia
disuelven la positividad diferencial de lo social. Ahora bien, si la Teoria de la Hegemonia es una
ontologia politica, que solo en la modernidad logra hacerse efectiva, entonces debe volverse acri-

tica respecto al propio trasfondo histérico-social que lo sustenta:

La politica posmoderna definitivamente tiene el gran mérito de que “re-
politiza” una serie de ambitos anteriormente considerados “apoliticos” o
“"privados”; lo cierto es, sin embargo, que no repolitiza de hecho el capita-
lismo, ya que la nocién y la forma misma de "lo politico” dentro del cual

opera se funda en la "despolitizacién” de la economia. (Zizek, 2003b:106)

Al hipostasiar a categorias ontolégicas aquellos instrumentos de andlisis que han sido posi-
bilitados histéricamente, es decir, la l6gica de la diferencia y la equivalencia, el entramado catego-
rial laclausiano-mouffeano borra las huellas de su propia contingencia. Tal y como se ha sefialado
respecto del debate Strauss-Schmitt, la necesidad de fijar un orden, de establecer un antagonismo
armonico que refuncionalice y evite la crisis total de la post-estructura discursiva, inscribe en el
propio proceso de articulacién politica, entendida no como un ambito social especifico, sino como
el conjunto mismo de decisiones contingentes que fundan lo social, la pervivencia de la ideologia
de la democracia moderna, es decir, la interrelacién entre liberalismo y democracia. En la medida
que la hegemonia se torna la forma universal de lo politico, absorbe en su interior sus propias
condiciones de posibilidad. En definitiva, la "hegemonia se vuelve hegemodnica” (Valentine, 2001:

90-91) como resultado de asegurar la reproduccién incesante del capitalismo avanzado/desorga-
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nizado en tanto fuente generadora de las propias dislocaciones que hacen necesaria la construc-

cién de significantes vacios.
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Resumen: La Teoria de Bourdieu es reconocida por la superacién de las tradicionales dico-
tomias: subjetivo - objetivo y agencia — estructura y teoria- investigacién empirica. Sin embargo,
en estudios sobre organizaciones populares en la Argentina, el uso de sus categorias ha impedido
la comprensién de las relaciones entre sus lideres e integrantes. En este trabajo, sefialo que el
obstaculo deriva de su empleo y no de la teoria, asimismo, planteo el potencial de las categorias
bourdieusianas para interpretar las dindmicas organizacionales. En la primera parte, reviso los
usos de la teoria de Bourdieu en las investigaciones sobre los sectores populares, y sefialo la nece-
sidad de profundizar en las tramas de relaciones en el interior de las organizaciones. En la segun-
da parte, preciso las nociones de campo, intercambios simbdlicos y estrategias de oficializacidn,
y luego, las empleo para comprender la cooperacién, la competencia, los conflictos y los acuerdos
en tres organizaciones localizadas en los barrios del sureste del municipio de Godoy Cruz, provin-
cia de Mendoza. Finalmente, reflexiono sobre la utilidad de la Teoria de Bourdieu para entender
la recurrencia de ciertas practicas y explicar las rivalidades, la solidaridad y los compromisos en

las organizaciones populares.
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Summary: Bourdieu's theory is cognized by overcoming traditional dichotomies: subjective - ob-
jective and agency — structure and theory - empirical research. However, in survey on popular
Argentina organizations, the use of the category of habitus has impeded understanding of re-
lations between their leaders and members. In this paper, I point this obstacle derives of their
employment and not theory. I affirm the potential of bourdieusian categories to interpret the
organizational dynamics. In the first part, I review the utilization of Bourdieu's theory in studies
of the popular sectors and I suggest to deep relations frames within organizations. In the second
part, precise notions of field, symbolic exchanges and strategies of formalization, and then use
them to explain cooperation, competition, conflicts and internal agreements in three organiza-
tions located in the southeast suburbs of the municipality of Godoy Cruz province of Mendoza.
Finally, I reflect on the usefulness of the theory of Bourdieu to understand the recurrence of cer-

tain practices and to explain rivalries, solidarity and mutual obligations in popular organizations.

Keywords: Bourdieu - Popular Organizations — Reciprocity

Introduccion

"Cuanto mas se profundiza el andlisis tedrico, mas cerca se esta de

los datos de la observacion.”

(Bourdieu, 2004: 11)

La Teoria de Bourdieu es reconocida en el ambito académico por la superacion de las tradicionales
dicotomias: subjetivo-objetivo, agencia-estructura y teoria-investigacién empirica. Sin embargo,
en los estudios sobre organizaciones populares en la Argentina, el uso de sus categorias dificulta
la comprensidén de las relaciones entre sus integrantes. Asi, algunos trabajos sobre las practicas
de lideres barriales, atribuyen su origen a la presencia de un "habitus clientelar,” y de esta manera,
esencializan, condenan su forma de hacer politica y desconocen sus posibilidades. Por mi parte,
considero que estos obstaculos surgen de su empleo y no de la teoria. Igualmente, me interesa
mostrar su potencial para comprender las dindmicas organizacionales de los sectores popula-
res. En la primera parte, reviso las categorias bourdieusianas utilizadas en los estudios sobre
los sectores populares, y luego, sefialo la necesidad de indagar las relaciones en el interior de sus
organizaciones, debido a que han sido poco analizadas por el enfoque de los movimientos sociales
y los estudios etnograficos, perspectivas predominantes sobre la tematica en la Argentina. En la
segunda parte, preciso las categorias de campo, intercambios simbdlicos y estrategias de oficia-
lizacién para comprender la participacion, los conflictos y los acuerdos entre integrantes y diri-

gentes, y después, presento los resultados de mi investigacién sobre un centro de Jubilados, una
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biblioteca popular y una radio comunitaria localizados en los barrios del sureste del municipio de
Godoy Cruz, provincia de Mendoza. Finalmente, reflexiono sobre la pertinencia de la Teoria Social
de Bourdieu para entender la recurrencia de practicas de reciprocidad en las organizaciones y
explicar las rivalidades, la solidaridad y los compromisos de quienes ocupan una posicién subor-

dinada en el espacio social.

1. Los usos de Bourdieu y el estudio de las organizaciones
populares

1.1. Los usos de las categorias bourdieusianas

En la Argentina, durante la década de 1970, la recepcién de los textos de Bourdieu estuvo ligada
al campo de la literatura, a la reflexién epistemoldgica y a los estudios culturales. A partir de la
década de 1980, sus textos fueron utilizados en el dictado de cursos de Sociologia de la Educacién.
En la década de 1990 se difundié su pensamiento, su produccién académica y su postura politica
contra el neoliberalismo por los medios de comunicacién masivos (Rodriguez, 2007). En la actua-
lidad, se cuestiona la repeticién candnica de sus categorias (Sora, 2009). Asimismo, se sefialan dos
usos de la teoria de Bourdieu, uno ligado a la difusién de su pensamiento politico y otro vinculado

a la practica de su estilo de investigacién, ambos alentados por él (Baranger, 2010).

En relacién a la investigacion, las categorias de Bourdieu han sido empleadas con frecuen-
cia para abordar los sectores populares. Campo fue aprovechado para entender las politicas socia-
les y la intervencién de sus beneficiarios (Pantaledn, 2005), capital simbélico y habitus sirvieron
para explicar la configuracién de las hinchadas de futbol (Garriga Zucal, 2007), capital cultural y
habitus fueron aplicados para comprender practicas educativas formales, no formales y alterna-
tivas (Pavcovich, 2009), capital simbélico y capital moral fueron empleados para interpretar los

usos del dinero y el crédito (Wilkis, 2012), entre otros.

Sin duda, la categoria de habitus ha sido la méas difundida en los estudios sobre las organi-
zaciones populares a partir de los trabajos de Auyero (1997, 2001). En sus investigaciones sobre
las practicas politicas clientelares, Auyero observo la existencia de redes de resolucion de proble-
mas lideradas por mujeres, quienes mediaban, de manera legitima, los recursos estatales en los
barrios del conurbano bonaerense. Estas lideres interpretaban sus actividades desde el amor a
los pobres, y sin proponérselo, obraban formas de actuar ligadas histéricamente a la figura de Eva
Perén. Lamentablemente, el planteo de Auyero sobre las estructuras estructurantes presentes en
las practicas de las mujeres peronistas derivé en interpretaciones esencialistas. Asi, Torres (2002)
considerd el “habitus clientelar” como una caracteristica de propia de los lideres y referentes po-
pulares. Para Vommaro y Quirds (2011) el concepto de “habitus clientelar” ha sido un obstaculo a

la hora de entender la complejidad de las relaciones en el interior de las organizaciones populares.
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Si bien, coincido con esta apreciacién, considero que el problema procede de su uso y no de su

contenido tedrico.

Por su parte, Gutiérrez (2004) aplicé la teoria bourdieusiana para entender las estrategias
de reproduccion de los sectores populares y explicar sus cambios. Gutiérrez planted que las or-
ganizaciones barriales surgen a partir de la conformacién de redes de reciprocidad locales entre
las familias. Asimismo, propuso estudiarlas como “cuerpo” y como “campo” (Gutiérrez, 2004: 39).
Como “cuerpo”, es decir, como agente colectivo, se vinculan a través de redes de reciprocidad indi-
recta especializada con grupos militantes, ONGs y funcionarios publicos para acceder a recursos
materiales y simbdlicos. En el interior de las mismas, sus integrantes disputan el monopolio del
capital colectivo y conforman un campo de lucha, en el cual establecen relaciones de oposicién
y jerarquia. El uso de las categorias de campo, capitales (econémico, cultural, social y simbélico)
y estrategias, le permitieron explicar, de manera relacional, los cambios en el interior de las or-
ganizaciones y en los vinculos entre éstas, los partidos politicos, los organismos estatales y las

fundaciones privadas.

Siguiendo la propuesta de Gutiérrez, considero que la productividad de la teoria bourdieu-
siana resulta del uso articulado de sus categorias en la practica de investigacién. Por lo cual, en
este trabajo, empleo las nociones de campo, intercambios simbdlicos y estrategias de oficializa-
cién para comprender las dindmicas organizacionales de los sectores populares: las disputas y
acuerdos entre sus integrantes, las divisiones internas y el papel de lideres. Estos aspectos, en
general, han sido descuidados por los trabajos sobre organizaciones populares, como veremos a

continuacion.

1.2. Los estudios sobre las organizaciones populares

Si bien, las categorias de Bourdieu han sido utilizadas en investigaciones sobre organizaciones
populares en la Argentina, otras perspectivas tedricas han predominado su estudio: el enfoque de

los movimientos sociales y los estudios etnograficos.

Desde el enfoque de los movimientos sociales, Svampa y Pereyra (2009) celebraron la ca-
pacidad transformadora de las organizaciones piqueteras durante la crisis politica del 2001, y
destacaron su autonomia, el trabajo de base territorial, la dindmica asamblearia y la practica de
la democracia directa. Al finalizar la década de 2000, Svampa (2011) constatd, con cierta decep-
cidn, su fragmentacion y cooptacién por parte del Estado, el pragmatismo y la combinacién de
militancia con empleo publico. En el estudio de las acciones colectivas, Scribano (2010) sefial6 la
importancia de las practicas intersticiales, tales como el disfrute, la confianza y el gasto festivo,
y planted su potencialidad para frenar la moral capitalista y construir otras sensibilidades. Estos
trabajos, si bien analizaron los procesos de las organizaciones, los interpretaron desde modelos

generales de cambio social o hicieron hincapié en las experiencias de subjetivacién.
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Desde estudios etnograficos, Cross (2010) mostro el placer de participar experimentado por
los integrantes de las organizaciones. Quirds (2011) observé las practicas de acompaiiar, pedir y
reclamar, la construccién de derechos a través del trabajo y las motivaciones de militantes y pi-
queteros. Manzano (2013) reconstruyd los procesos de conformacién de las demandas en barrios
populares y la produccién de respuestas por parte del Estado, y profundizé en las tramas de rela-
cién entre lideres, funcionarios y politicos en la ejecucién de programas sociales. Ferraudi Curto
(2006; 2014) describié la "légica de la sociabilidad local” y los entramados de relaciones familiares,
barriales y politicas en la conformacién de cooperativas de trabajo. Forni, Castronuovo y Nardo-
ne (2013) consideraron que las organizaciones son el resultado un proceso barrial y mostraron
sus vinculos con los distintos niveles de gobierno. Estos estudios, por lo general, subrayaron las
practicas de los integrantes y explicaron las representaciones de los lideres e integrantes. Si bien,
destacaron la capacidad de agencia e interpretaron las tramas de significados, describieron los

conflictos internos como resultado de rivalidades personales.

En sintesis, los conflictos y los acuerdos en el interior de las organizaciones no han sido
abordados en profundidad, debido a que, los estudios sobre movimientos sociales han atendido
a los procesos de transformacién social, y los estudios etnograficos han destacado la dimensién
subjetiva de la participacion de los sectores populares. Por lo cual, resulta relevante indagar la
dinamica organizacional desde la perspectiva de Bourdieu para comprender cémo se traman las

relaciones entre los integrantes y los lideres populares.

Los apartados que siguen tienen por objeto interpretar las formas de colaborar, las disputas
y los compromisos en las organizaciones populares, desde las categorias de campo, intercambios
simbdlicos, estrategias de oficializacién de Bourdieu. Estan basados en el andlisis de las expe-
riencias de una radio comunitaria, una biblioteca popular y un centro de jubilados localizados en
los barrios de sureste del municipio de Godoy Cruz, provincia de Mendoza, y forman parte de los

resultados de mi tesis de Doctorado en Ciencias Sociales (Tosoni, 2014).

2. La dinamica organizacional de los sectores populares desde
la perspectiva de Bourdieu

En la literatura latinoamericana sobre sectores populares, las relaciones en el interior de sus or-
ganizaciones han sido definidas como redes de reciprocidad simétricas o asimétricas (Lomnitz,
1994). Asimismo, en la Argentina, la reciprocidad es considerada un elemento recurrente en las
culturas populares (Miguez y Seman, 2006). Desde la perspectiva de Bourdieu, las relaciones de
reciprocidad pueden interpretarse como intercambios simbélicos. Estos estan presentes en los
campos caracterizados por “el interés en el desinterés": la familia, el arte, la religién, y en general,
en todos los ambitos donde se niega la motivacién de intereses econémicos (Bourdieu, 1997: 139y

sgtes). Los intercambios simbdlicos, también denominados obsequio y contraobsequio, consisten
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en el mantenimiento de practicas en torno una secuencia: dar, recibir y devolver recursos, ayuda,

lealtad, obediencia y respeto entre los participantes.

Siguiendo esta linea, Gutiérrez (2004) propone entender las redes de reciprocidad presen-
tes en las organizaciones “como campo, en la medida en que alli se ponen en juego distintos tipos
de "capitales sociales” distribuidos desigualmente entre quienes participan de esas redes, lo cual
plantea la cuestion del intercambio desigual y de las relaciones de dominacién-dependencia en
su seno” (Gutiérrez, 2004: 39). Por su parte, Reygadas (2008) considera que los intercambios de
dones presentan dos dimensiones: la reciprocidad y la igualacién, por un lado, y la competencia y

la jerarquia, por otro. Ademads, reconoce que entre ambos aspectos existe una relacion dialéctica.

En sintesis, la nocién de intercambios simbdlicos, de obsequios o de dones permite pro-
fundizar en la complejidad de las relaciones en el interior de las organizaciones sociales, ya que
refiere a la circulacién de recursos, a la ayuda mutua, a los compromisos y a lealtades entre sus
integrantes. Ademas, habilita la observacién de practicas tanto de colaboracién y generosidad
como de busqueda de prestigio y acumulacién de capital simbdlico, y advierte sobre la compe-

tencia por la representacién del colectivo. Por lo cual, desde la esta categoria es posible indagar:

¢Como se configuran las relaciones dentro de las organizaciones populares? ;Cémo son los
procesos de cooperacién? ;Cudles son las disputas? ;Cémo surgen los conflictos internos y cémo
se logran los acuerdos? ;Cémo es la relacion entre los lideres y los integrantes? ;Cudles son las
estrategias de los dirigentes para comprometer al resto del grupo? ;Cémo interpretan sus obli-

gaciones mutuas?

A continuacidn, presento los resultados de mi investigacién a fin de ofrecer respuestas,

siempre provisorias, a los interrogantes planteados.

2.1. La cooperacion entre los integrantes de las organizaciones
populares

Realicé mi trabajo de campo en el Centro de Jubilados, en la Radio Comunitaria y en la Biblioteca
Popular del Barrio La Gloria, cuyos miembros provenian de éste y de los barrios aledanos de la

zona sureste del municipio de Godoy Cruz, ! provincia de Mendoza. Los integrantes de estas or-

[1] En los barrios La Gloria, Paulo VI, Huarpes II y II, Tres Estrellas y P.J.Contreras habitan unas 18.000
personas. Estos fueron construidos por el Instituto Provincial de la Vivienda durante las décadas de 1970,
1980, 1990 y 2000 para familias “de recursos insuficientes” y erradicacién de villa inestables. Al seleccionar
las organizaciones tuve en cuenta: que sus miembros y dirigentes vivieran en la zona, su antigiiedad y su
participacién en la ejecucién de programas sociales. Las organizaciones estudiadas estaban constituidas
como asociaciones civiles sin fines de lucro y obtenian recursos a través de eventos, de aportes de sus socios
y recibian diferentes subsidios estatales por su participacién en programas sociales. Mientras realicé el tra-
bajo de campo el Centro de Jubilados participaba del Programa Prevencién y Promocién Sociocomunitaria
de PAMI, Presidencia de la Nacién. La Biblioteca Popular participaba del Programa de Microcrédito Banco
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ganizaciones presentaban diferencias econémicas y culturales, y en el marco de estas asimetrias,
tenian lugar procesos de cooperacién e igualacién. Las actividades compartidas (bingos, rifas,
obras de teatro, salidas, talleres) daban lugar al intercambio de experiencias, saberes y recursos,

que atenuaban sus diferencias de capital cultural y econémico.

En el Centro de Jubilados no habia desigualdades econdémicas marcadas, ya que la mayoria
de sus socios percibia el haber jubilatorio minimo, pero existian diferencias escolares y culturales,
por ejemplo, algunos jubilados no sabian leer. Ademas, las practicas burocraticas, para acceder a
subsidios del PAMI? o del municipio, reforzaban las jerarquias culturales en el interior de la comi-
sién directiva, ya que algunos integrantes sabian redactar notas y realizar tramites bancarios, y
otros desconocian estos procedimientos. Sin embargo, en las reuniones y en los talleres destina-

dos a sus socios tenian lugar procesos de igualacién:

Hemos tenido en el grupo una persona, que es digna de destacar. Es una
senora grande, que no sabia leer, ni escribir. Que cuando nos lo dijo, no lo
podiamos creer. Ella contaba que apoyaba su dedo para firmar. Y bueno,
empezamos asi, un poco que aprendiera las vocales. Le dimos el abeceda-
rio. Y asi, fue acompafiada por otra sefora, que es vecina de ella. Nosotros
haciamos nuestra tarea aqui, poniamos nuestro granito de arena. Y esta
vecina y companera se encargaba de hacerlo desde la casa. Y bueno, en po-
quito tiempo, un ano, ella ya lee bastante. Entonces para nosotros, porque
todas hemos puesto algo, es un orgullo. (Adela, 70 afios, es Abuela narrado-
ra y responsable del Taller de Estimulacién de la Memoria y Lectura, vive

en Villa Marini, Godoy Cruz).

La responsable del taller comenta cémo la jubilada, que no sabia leer, aprendié ayudada
por sus compaiieras. Asi, en la organizacién tuvo lugar un intercambio de saberes que permitié

mejorar la situacién de una de sus integrantes.

La Biblioteca Popular ingresé al Programa Banco Popular de la Buena Fe en el afio 2008, y
conformoé ocho grupos de mujeres, quienes recibieron un microcrédito para sus emprendimien-
tos. La mayoria de ellas era ama de casa, algunas habian tenido pequefios comercios y otras eran

empleadas domeésticas. Una de las integrantes me comenté su experiencia:

Popular de la Buena Fe (BPBF) y recibia el subsidio de la CONABIP (Comisién Nacional de Bibliotecas Popu-
lares) Secretaria de cultura de la Nacién. La Radio Comunitaria habia recibido computadoras del municipio
de Godoy Cruz a través del Programa Fondos Concursables. El trabajo de campo consistié en visitas a las
organizaciones, observacién participante en actividades y entrevistas grupales a socios e integrantes de
sus comisiones directivas durante los afios 2009, 2010, 2011y 2012.

[2] PAMI es la sigla por la que se conoce al Instituto Nacional de Servicios Sociales para Jubilados y Pen-
sionados, este organismo cumple las funciones de obra social, depende actualmente del Poder Ejecutivo
Nacional.
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Yo con los del Banquito aprendi muchisimo, a ser buenas companeras, a
ayudarnos unas con otras, hacemos bingos, rifas, de todo. Sobre todo mis
companeras, hace tiempo que estamos juntas, es muy lindo lo que han he-
cho, es muy lindo. Toda la gente deberia conocerlo para ayudar al barrio.
Todo lo que hacemos es muy positivo (Ana, tiene 54 afios, es comerciante,

vive en el Barrio La Gloria, es prestataria en la Biblioteca Popular).

Las practicas de ayuda mutua, el apoyo en los momentos dificiles y la organizacién de even-
tos facilitaban la circulacién de recursos entre mujeres con experiencias laborales diferentes y las

integraba a la organizacion.

En la Radio Comunitaria habia desigualdades entre sus miembros, en cuanto a capitales
culturales y econdémicos, debido a la participacién de sectores medios. El presidente, el vice y
los conductores de algunos programas completaron la universidad, y eran docentes, empleados
publicos o privados, mientras, el resto de los integrantes no habia terminado la secundaria o ha-
bia completado el nivel primario y trabajaban como albaniles, empleadas domésticas o estaban
desempleados. En el marco de estas asimetrias econémicas y culturales tenian lugar procesos de

cooperacion:

Ayer fui a la presentacién de la Obra de teatro “Una historia escrita en el
aire” en el auditorio de Radio Nacional. En ella participaban los conducto-
res de los distintos programas: Sebastian, Leonardo, Lionel, Andrea, Cris-
tébal, Lucas, Marcia, Inés y Clarisa. Domingo dirigia y actuaba, Claudio era
el responsable de la musica y Miguel estaba en el sonido y en las luces. Me
llamé la atencién cémo se lucian todos, y cémo Lionel, que nunca hablaba
en las reuniones, desempenaba con seguridad su papel. Venian ensayan-
do todos los martes desde hacia unos cuatro meses. Estaban todos muy
contentos, se sacaban fotos con el grupo. Después del teatro, la madre de
Cristébal habia preparado unas empanadas y los esperaba a todos para
brindar en su casa. José, el vicepresidente y Domingo llevaron algunos de
los chicos en sus autos hasta el lugar de festejo, el resto habian conseguido
una trafic, que los fue a buscar para dejarlos en el barrio (Nota de campo

15 de setiembre de 2012).

En la Radio Comunitaria, los ensayos y la presentacion de la obra de teatro permitieron que
sus integrantes intercambiaran saberes, musica, sonido, traslados, etc. Todos podian participar y
destacarse en el escenario, Lionel, que era cartonero, actuaba al igual que Domingo, que es artista
de profesion. La madre de uno de los integrantes cocinaba para todos, los propietarios de autos
llevaban a quienes no disponian de movilidad, mientras otros compartian los gastos de transpor-

te. En el marco de una actividad artistica circulaban recursos, ayuda, y todos colaboraban.
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El Taller de Memoria del Centro de Jubilados, las reuniones del grupo de prestatarias de la
Biblioteca popular y la obra de teatro de la Radio Comunitaria, daban lugar a un “espiral de inter-
cambios.” Estas actividades favorecian la circulacién de recursos: los integrantes daban, recibian
y devolvian saberes, ayuda y servicios. De modo que, dindmicas de cooperacién y reconocimiento

mutuo tenian lugar en las organizaciones estudiadas.

2.2. Lasrivalidades en el interior de las organizaciones
populares

Las rivalidades han sido reconocidas como la dimensién mas relevante de los intercambios de

dones.* En las organizaciones estudiadas sus integrantes compet

ian por el reconocimiento de saberes, habilidades, esfuerzos y también por el uso del capital co-
lectivo. En la Radio Comunitaria, los conductores de los programas rivalizaban por quién recibia
mas mensajitos por teléfono, por quién organizaba festivales més concurridos, por quién cono-
cia mas artistas importantes, etc. En el Centro de Jubilados, sus integrantes se enfrentaban por
quién ayudaba mas a los abuelos, por quién tenia més conocimientos administrativos, por quién
realizaba mejor las tareas burocraticas, por quién representaba a la organizacién ante el munici-

pio, etc.

Durante mi trabajo de campo, tuve oportunidad de participar del Bingo que realizo el Cen-
tro de Jubilados en diciembre de 2010, alli, la disputa fue en torno a quién conocia mejor las reglas

del juego:

Empezé el Bingo, lo conducian dos socias: Odilia extraia las bolillas y Bea-
triz escribia los ntimeros en el pizarrén. Todo iba bien hasta que tres per-
sonas cantaron “terna” a la vez. Beatriz entregd premios a dos de los ga-
nadores, pero antes que diera el tercero, intervino Emilce (la tesorera) y
dijo que se iban a entregar nimeros y quien tuviera el mas alto recibiria el
Unico premio de la terna. El sefior que atin no habia recibido su premio, se
quejo. Después, Emilce siguié conduciendo y entregando los premios. Pero

la nuera de Odilia se levanté de la mesa y comenzé a dirigir. Explicé que

[3] “Si el don se inscribe al interior de un colectivo que funciona en torno a la mutualizacién de los recursos, se
convierte en un elemento entre otros de una espiral de intercambios del que nadie puede decir donde comenzd”
(Dufy y Weber, 2009: 46)

[4] El Potlacht, el intercambio en el cual se destruian objetos, representaba una rivalidad exasperada y la
competicién estaba asociada a validar la transmisién de un titulo adquirido o conquistar uno nuevo (Go-
delier, 1998). Bruno Karsenti subrayé la busqueda de prestigio como mévil de los intercambios (Karsenti,
2008).
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no estaban jugando bien, y remarcé que se debia mostrar el premio antes
de cada sorteo..Habia un mal humor reinante, las mujeres se quejaban y
los hombres también, la nuera de Odilia intervenia y ponia orden. Al otro
dia, Susana me dijo que habian terminados todos peleados, que algunos,
como ella, no se habian llevado regalo y otros habia recibido hasta cinco
premios. Le pregunté cuanto dinero habian recaudado y me contesté que

no sabia (Nota de campo 19 de diciembre de 2010).

En la situacién relatada, la tesorera, quien se sentia la autoridad en el Bingo, observé como
una amenaza la opinién del familiar de una de las jubiladas, debido a que la interpreté como un
cuestionamiento a su cargo en la comision directiva. Para los integrantes del Centro de Jubilados,
el evento, impregnado de rivalidades, habia fracasado porque se habian beneficiado solo algunos,
ademas poco les importaba la recaudacion. Asi pues, la competencia estaba presente en esta or-

ganizacidn, debido a que las jerarquias entre los integrantes eran difusas.

En las reuniones de la Radio Comunitaria, sus asistentes competian por quién conseguia

mas ayuda, por quién tenia mas “contactos”, por quién atraia més personas:®

Guillermo planteé la necesidad de tener una cuenta en el Facebook y una
pagina de Internet de la Radio. Lucas coincidié en la necesidad, comenté
la importancia de la transmisién por la web y dijo que lo habian invitado a
una radio de Espana por Internet. Por su parte, Cristébal comenté que su
primo tenia una radio en Internet, y que también lo habia invitado a parti-

cipar (Nota de campo 22 de diciembre de 2011).

En las organizaciones estudiadas, sus integrantes rivalizaban en las actividades o en las
reuniones. En algunas situaciones, disputaban las jerarquias y el prestigio, en otras peleaban por
marcar diferencias y asimetrias simbélicas, de esta manera la competencia formaba parte de la

dindmica organizacional.

2.3. Los intercambios simbélicos como estrategia

[5] Adn en los intercambios de dones, en los cuales se privilegia la cooperacidn, se compite. Asi se obtiene
prestigio ganando amigos o capital social. Para tener éxito en estos intercambios, es preciso ser solicitado:
"hay que saber convencer, seducir, esperar, hacer esperar, agradecer, y todo ello va acompanado de regalos suple-
mentarios que se afiaden al don de los vaygu'a principalmente arrojado al sistema de intercambios” (Godelier,
1998: 122).
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Sibien, las practicas en el interior de las organizaciones, interpretadas como intercambios simbo-
licos, se caracterizan por orientarse en torno al ciclo de dar, recibir y devolver, debemos evitar el
error objetivista de creer que los individuos obedecen la regla de la reciprocidad (Bourdieu, 1988).
Desde la perspectiva bourdieusiana, los agentes disponen cumplir o no la regla, condicionados
por el estado del campo y los habitus incorporados. Por lo cual, las relaciones de los integrantes y
dirigentes deben comprenderse como estrategias, es decir, debemos reconocer que el respeto a la
secuencia de dar, recibir y devolver depende de la configuracién de jerarquias y oposiciones en el

interior del grupo, y de sus experiencias, individuales y colectivas.

En las organizaciones estudiadas, algunos integrantes cumplian la regla de dar, recibir y
devolver, pero otros no. En la Radio Comunitaria, los miembros de la comisién directiva ofrecian
trabajo y recursos materiales, mientras algunos conductores de programas no aportan nada. Los
dirigentes del Centro de Jubilados entregaban su tiempo para ayudar a los abuelos, pero se sen-

tian defraudados por los socios, que sélo retiraban mensualmente los bolsones de alimentos.

En la Biblioteca, las prestatarias del Banco Popular confiaban en sus compafieras pero se
sentian engafnadas porque algunas no rendian el dinero. Para ellas, lo méas importante era asistir a
las reuniones, ya que alli podian organizar actividades colectivas para recaudar fondos y cancelar

el microcrédito. Sin embargo, no todas las sefioras, que habian recibido un préstamo, concurrian:

Dora me dijo que, en su grupo, sélo dos mujeres asistian regularmente, y que estaban ha-
ciendo rifas y bingos para cancelar las deudas. Se lamenté porque muchas ya no venian a las
reuniones, y me dijo que la comisién de la Biblioteca mandé notificaciones a quienes no habian
devuelto los créditos, diciendo que debian regularizar su situacién en la sede de la organizacién.

Igual no aparecié ninguna (Nota de campo 5 de agosto de 2010).

Las inasistencias a los encuentros semanales eran interpretadas como ingratitud a la con-
fianza otorgada por el grupo de prestatarias. Por eso, desde la organizacién se exigié la devolucién

del crédito a quienes ya no participaban de las reuniones.

En pocas palabras, en el interior de las organizaciones, los intercambios de ayudas y lealta-
des, no siempre eran correspondidos, generando malestar y desilusién de los lideres e integran-
tes. La posibilidad de incumplimiento introduce la incetidumbre en las dindmicas organizaciona-
les, ya que la secuencia de dar, recibir y devolver puede ser interrupida (Bourdieu, 2007: 160). Por
lo cual, en el siguiente apartado, abordo la inestabilidad de las obligaciones entre los integrantes

de las organizaciones populares.

2.4. Obligaciones ambiguas: incertidumbre y tiempo
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En el marco de los intercambios simbdlicos, la entrega de recursos o ayudas contiene el riesgo
del incumplimento de la devolucidn, y la incertidumbre se prolonga, mientras se aguarda el con-
traobsequio. Esto se debe a que "el tiempo es el elemento necesario para poder llevar a cabo una
contraprestacién” (Mauss, 1971: 203). No hay intercambio simbdlico sin lapso, el tiempo que me-
dia entre el obsequio y el contraobsequio es inherente a la secuencia, es decir, “abolir el intervalo
es abolir la estrategia” (Bourdieu, 2007b: 169). En la dindamica de estos intercambios, el receptor
adelanta o retrasa el momento del contraobsequio, mientras el donante aguarda o pide la devolu-
cién, mostrando desinterés. En consecuencia, la prolongacién del lapso transforma obligaciones
mutuas y expectativas de devolucién en hechos gratuitos, y la reduccién del mismo convierte a

estas practicas en un trueque o un arreglo eventual.

En el caso de la Radio Comunitaria, los miembros de la comisién alargaban el plazo para la
devolucién, reafirmando su desinterés en la contraprestacion. Asi, lo expresaba uno de sus diri-

gentes:

Todos llegan y hacen el programa, pero nadie sabe quién limpia; cuando
se rompe alguiin aparato, quién lo arregla; cuando se corta la transmisién,
quién va. Algunas personas vamos cuando se rompen los equipos de la Ra-
dio y los reemplazarlos, vamos conectamos y reiniciamos la transmisién,
pero, después, no volvemos y decimos ya lo arreglé. Todo se hace porque
tenemos ganas de hacerlo y porque queremos que la Radio crezca como ha
venido creciendo estos afios, pero nadie se pregunta, nadie tiene esa cosa
de decir, voy a hacer algo por la radio. Yo creo que el problema es que to-
davia no entienden lo que es trabajar en una radio comunitaria (Cristébal,
tiene 35 anos, es empleado publico, es el secretario de la comisién directi-

vay conduce el programa de cumbia, vive en el Barrio La Gloria).

Sibien, los miembros de la comisién directiva trabajaban en el mantenimiento de la radio, y
no exigian a los integrantes un compromiso inmediato, esperaban ser correspondidos e interpre-

taban el retraso de sus companeros como una debilidad de la organizacién.

En las relaciones basadas en intercambios simbdlicos, el donante experimenta la inseguri-
dad durante el tiempo que transcurre entre el obsequio y el contraobsequio, y no puede consoli-
dar el vinculo exigiendo el momento de la contraprestacion, porque de esta forma desaparece la
gratuidad declarada. Es decir, la efectividad de los intercambios simbdlicos depende del tiempo
de la espera, que a su vez contiene los riesgos del atraso y el miedo a la falta de devolucién. En este

sentido:

Los intercambios méas ordinarios, incluso los més rutinarios en aparien-
cia, de la existencia ordinaria, como los “regalitos que traban amistad”, su-

ponen una improvisacion, y por lo tanto una permanente incertidumbre,
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que, como se dice, constituyen todo su encanto, y por lo tanto, toda su

eficacia social (Bourdieu 2007: 158).

En pocas palabras, el aplazamiento del contraobsequio o su incumplimiento son los peli-
gros propios de los intercambios simbdlicos. Por eso, en las organizaciones estudiadas, es nece-
sario abordar cémo los dirigentes lograban el compromiso de los integrantes, ya que no podian
proponer el momento de la contraprestacién, ni sancionar explicitamente la falta de respuesta,
pues echaban por tierra la gratitud declarada. A fin de reconocer las practicas de los lideres para
establecer obligaciones mutuas, a continuacién, profundizaré en la dimensién colectiva de los

intercambios simbdlicos.

2.5. Las estrategias de oficializaciéon y la construccion del
colectivo

En los intercambios de dones, no sélo participan quienes dan, reciben y devuelven, las tran-
sacciones se realizan frente a terceras personas que observan lo que ocurre (Abduca, 2007). Asi,
el grupo es el encargado de reforzar el interés en cumplir con el ciclo de dar, recibir y devolver.
Bourdieu denomina estrategias de oficializacién a las practicas de construccién del colectivo,

garante del cumplimiento de las obligaciones mutuas:

La oficializacién es el proceso por el cual el grupo se ensefia, y enmascara
su propia verdad ligandose por medio de una profesién publica, que le-
gitima e impone lo que anuncia, definiendo tacitamente los limites de lo
pensable y lo impensable y contribuyendo asi el mantenimiento del orden

social del que obtiene su poder” (Bourdieu 2007a: 173).

En las organizaciones estudiadas, el trabajo “politico”® de los dirigentes consistia en confor-
mar el grupo y suscitar el interés en obedecer la regla de los intercambios simbdlicos, su funcién
era transmutar intereses individuales en intereses colectivos publicamente confesables. Enton-

ces, scudles eran sus estrategias de oficializacion?

Las reuniones semanales, los festejos y la participacién en actividades eran las maneras de
crear un grupo que observara los intercambios y condicionara su cumplimento. El Centro de Ju-
bilados realizaba semanalmente reuniones de socios, de comisién directiva y talleres de capacita-
cién. En estos encuentros, sus dirigentes insistian en los compromisos contraidos, enunciaban la

importancia de trabajar para los abuelos, y remarcaban la diferencia entre los jubilados recepto-

[6] Recupero aqui la nocién de trabajo politico, entre comillas, de Soprano (2007), quien analiza la dimensién
politica del intercambio de dones, y destaca la eficacia social de las obligaciones reciprocas y los compromi-
sos personalizados en los diferentes ambitos sociales.
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res del bolsén y quienes participan activamente en la organizacion. Asimismo, leian los acuerdos

escritos en el libro de actas para recordar las obligaciones asumidas y la necesidad de cumplirlas.

En la Radio Comunitaria, se realizaban asambleas mensuales con todos los programas, re-
uniones de los equipos de trabajo y de comisidn, en las cuales se establecian tareas individuales
y jornadas de trabajo colectivas para acondicionar la casa y el estudio. En estos encuentros, el
vicepresidente afirmaba el valor de lo comunitario y los objetivos del colectivo, por su parte, el
tesorero argumentaba que "la radio que no era un juego, sino que era un medio de comunicacién
en serio”. La obra de teatro comunitario “Una historia escrita en el aire,” la cual se referia a los
suenos de los fundadores, postulaba la importancia de los objetivos comunes por encima de los

intereses personales.

En el grupo de prestatarias de la Biblioteca, la realizacién de las actividades compartidas
tales como las reuniones semanales, los viajes, la participacién en actividades artisticas y los car-
navales contribuian a conformar ese colectivo. En las labores comunes, los dirigentes enunciaban

la importancia de la solidaridad de género y del compromiso con la transformacién del barrio.

En las organizaciones, las expectativas individuales giraban en torno la busqueda de re-
conocimiento, proteccién frente a los imprevistos, contencién afectiva, aumento de los ingresos
familiares, acceso a beneficios como paseos, viajes, fiestas, etc. La realizacién de actividades com-
partidas era la forma de transformar esos intereses personales en objetivos colectivos legitimos.
La Radio se proponia generar un espacio de comunicacién popular. La Biblioteca promovia acti-
vidades artisticas y el cambio cultural del barrio. En el Centro de Jubilados el objetivo comun era
colaborar con los abuelos. En los encuentros y practicas comunes se enunciaba la ayuda mutua, se
insistia en lo comunitario y se promovia la solidaridad como maneras de afirmar la importancia

de cumplir el ciclo de los intercambios simbdlicos.

sCudl era el efecto de las estrategias para condicionar a cumplir la regla de dar, recibir y

devolver recursos, ayudas y lealtades entre los integrantes de las organizaciones?

Desde la perspectiva de Bourdieu, los discursos sobre las practicas tienen consecuencias
reales, es decir, pueden modificarlas. En este sentido, las estrategias para suscitar el interés en
cumplir el ciclo de los intercambios simbdlicos pueden consolidar los compromisos. En las orga-
nizaciones estudiadas, las afirmaciones de los dirigentes sobre las obligaciones comunes influian

en las practicas de los integrantes.

En el caso de la Radio Comunitaria, los discursos de sus dirigentes tenian "efectos reales.”
En las asambleas mensuales, ellos insistian en: la obligacién de participar, el deber de pagar la
cuota de la electricidad y la importancia de plantear las sugerencias o urgencias en la reunién de

comision de los martes. Estas afirmaciones reorientaban las practicas de sus integrantes:

Clara, integrante de la comisién, me comenté que Maria José se molestd porque el vice

presidente y el tesorero le cuestionaron su apropiacién del contacto con Manu Chao. Ademas, me
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contod que Maria José habia buscado el apoyo de algunos integrantes por su cuenta: habia hablado
con Pamela y también con el compadre Hilario. El le habia dicho que charlara con la comisién, que
fuera los dias martes a la reunién y planteara su enojo. Clara estaba sorprendida porque el com-
padre Hilario, que no pagaba la cuotas de la electricidad y busca sacar ventajas, habia valorado el

trabajo de los dirigentes (Nota de campo, 6 de noviembre de 2011).

En la situacién observada, el integrante conocido por no respetar lo acordado en las reu-
niones, sugeria a otro seguir lo pautado por la comisién y de esta manera reconocia su autoridad.
Asimismo, enrelacion a la valoracion del trabajo de los dirigentes y al cumplimiento las obligacio-

nes mutuas el conductor del programa de Rock comentaba su experiencia:

Yo noto que la Radio, hoy por hoy, esta manejada de otra manera, siempre
fue comunitaria, pero ahora se nota mas. Cuando volvi a la Radio noté eso
que era mas comunitaria, que antes era manejada por dos o tres personas,
ahora la manejamos todos. Yo considero que todos tenemos la posibilidad
de manejar la radio, de decir, queremos hacer tal cosa. Y todos nos vamos
desempenando en los distintos dmbitos para que esto vaya creciendo, y
vaya saliendo adelante, que me parece lo importante (Lucas, tiene 34 afios,
es el conductor programa de Rock, trabaja por su cuenta para eventos y

recitales, vive en el Barrio La Gloria).

En la entrevista, el conductor apreciaba las actitudes de los lideres y expresa su sentido de
pertenencia a la organizacién como consecuencia del trabajo compartido. De esta forma, la cons-

truccidn del colectivo lograba efectivizarse.

En las situaciones relatadas, los discursos de los dirigentes sobre la importancia de los
intereses comunes tenian efecto en las practicas de los integrantes, ya que éstos reconocian su
trabajo, y se comprometian con el colectivo. Asi pues, la participacion era el resultado de estrate-
gias orientadas a establecer lo deseable para la organizacién y suscitar el interés por obedecer los
acuerdos. En el interior de las organizaciones, si bien existian rivalidades, el “circulo virtuoso de
los intercambios,” y sus consecuencias, la solidaridad, la cooperacion, la ayuda mutua, se alcanza-

ba a partir de los esfuerzos, las negociaciones y los compromisos colectivos.

Reflexiones finales

Al comenzar este trabajo, postulé el potencial de la teoria de Bourdieu para interpretar las prac-
ticas de los sectores populares y senalé la necesidad de abordar sus dindmicas organizacionales,
debido a que han sido poco estudiadas desde el enfoque de los movimientos sociales (Svampa
y Pereyra, 2009; Scribano, 2010) y desde la perspectiva etnografica (Ferraudi Curto, 2006 2014;
Manzano, 2013; Cross, 2010; Quirds, 2011). Luego, propuse las categorias de campo, intercam-

bios simbdlicos y estrategias de oficializacién para entender las relaciones en el interior de las
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organizaciones. Posteriormente, analicé las préacticas de dirigentes e integrantes de un centro
de jubilados, una biblioteca popular y una radio comunitarias ubicados en los barrios populares
del sureste del municipio de Godoy Cruz, Mendoza. Para finalizar, precisaré la pertinencia de las
nociones propuestas para interpretar los conflictos, los acuerdos, las rivalidades, la ayuda mutua

y la construccién social de los compromisos.

La nocidén de intercambios simbdlicos me permitié describir detalladamente la reciproci-
dad, senialada como elemento recurrente en las culturas populares argentinas (Miguez y Semaén,
2006), y delimitar las formas que adquieren los vinculos entre los miembros de las organizacio-
nes. Mientras Scribano (2010) plantea la confianza y la cooperaciéon como sedimento de los vincu-
los en el interior de los grupos, mostré que en las practicas de "dar, recibir, y dar”, existe tanto la
ayuda mutua como la competencia, la solidaridad junto con rivalidad, y el sentido de pertenencia
a la organizacion y su uso instrumental. También, expliqué que los enfrentamientos y los con-
flictos no dependen de las disputas personales de los lideres (Ferraudi Curto, 2006; Quirds, 2011;
Manzano, 2013), sino que éstos surgen de la manera de anudar compromisos, cuyos términos y
plazos son ambiguos. Ademads, observé que la incertidumbre y el margen de duda son insepara-

bles en estas practicas.

La nocién de intercambios simbdlicos como estrategia me ayudé a interpretar las practi-
cas de los miembros de las comisiones directivas, quienes ofrecen trabajo y recursos materia-
les para obtener el compromiso de los integrantes y condicionarlos a participar. Adverti que las
apelaciones a la construccién de la comunidad por parte de los lideres, son la manera que tienen
de promover el interés en cumplir con el ciclo de “dar, recibir y devolver” recursos, ayudas y leal-
tades. Esto me llevo a considerar la importancia de las estrategias de oficializacién, es decir, los
discursos de los lideres sobre la importancia de la ayuda mutua y sus efectos en las practicas de

los integrantes y en la construccién del colectivo.

Vommaro y Quirés (2011) plantean que el concepto de “habitus clientelar” ha obstaculizado
el estudio de los lideres de las organizaciones populares, por mi parte sefialé que la dificultad
radicaba en su uso, no en la teoria de Bourdieu. En este trabajo, analicé las dindmicas organi-
zacionales de los sectores populares desde las categorias de campo, intercambios simbdlicos y
estrategias de oficializaciéon, esto me permitié concluir que las obligaciones reciprocas son una
construccioén social, y que el compromiso colectivo es el resultado del trabajo “politico” de generar

acuerdos y alianzas personales entre lideres e integrantes.

Sibien, la teoria social de Bourdieu tiene pretensiones totalizadoras, no alcanza para abor-
dar la complejidad de las relaciones sociales. Por mi parte, en vez de insistir en el uso canénico de
sus categorias, busqué ampliarlas con conceptos e interpretaciones de otros autores (Gutiérrez,
2004; Reygadas, 2008; Abduca, 2007) para explicar las practicas de quienes ocupan una posicién
subordinada en el espacio social. Asimismo, tomé distancia de los comentarios filoséficos y epis-

temoldgicos sobre la perspectiva bourdieusiana y utilicé sus categorias como caja de herramien-
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tas para interpretar los vinculos entre dirigentes e integrantes populares. En pocas palabras, he
trabajado con Bourdieu, articulando la investigacién socioldgica con la teoria social, para com-

prender los limites y las posibilidades de sus organizaciones. Espero haberlo logrado.
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Causalidade e determinacao na teoria
dos campo de Bourdieu'.

Juliana Closel Miraldi (UNICAMP)

Resumo: In Pratical Reasons Bourdieu argues that process of differential development of capita-
list society produces a social spacedivided in relative and autonomous fields, which each of them
contains proper laws that specifies internal disputes between their agents. Its true that Bourdieu
theorized very well these internal logics of each field, but at the same time he seems to not realize
a precisely and logical theoretical construction between them. So, if we could say that fields are
defined like relative autonomous, and we know that “relative” means "relative to something”, we
just could ask about what is precisely thissomething which they are relative. The major part of
scholars argues that the “"economical economy” is the element which satisfies this problem, but
the "sinthomal lecture” on Bourdieu's theory demonstrated that the “economical capital” and the
“field of economy” just are effective in complex web of relation in a certain context. My hypothesis
is that there are three modes of determination which constitutes this differential logic of fields: i)

transitive causality; ii) immanent causality; and iii) State's practices.

Palavras-chave: Determination, causality, filds, Bourdieu.

[1] Este artigo faz parte dos resultados obtidos na dissertagédo de mestrado defentida pela autora com su-
porte financeiro da Fundagéo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (Fapesp).
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Introdugdo: uma teoria da leitura bourdieusiana

Ler Bourdieu no século XXI é, primeiramente, atender as exigéncias da conjuntura que se impoe
numa imersao inescapavel donde se 1€, se escreve e se pensa; é, com isso, indagar-se sobre e pelas
determinagdes que atravessam cada pratica no campo intelectual, seu atual estado das coisas,
seu savoir-faire e a singular historialidade de quem as pratica. E, em outras palavras, encerrar-se
na atualidade das disputas de poder e de universalizagao do que vem a ser uma leitura ou exe-
gese legitima da obra e dos problemas fundamentais que nos trazem os escritos de Bourdieu.
Trabalhar com ele hoje é, sobretudo, trabalhar através dele: dar vida aos seus conceitos e p6-los
em movimento — take praxeology seriously. O que quer dizer ler Bourdieu através de Bourdieu
sendo experienciar as incertezas, as contradigdes, as aporias e as problematicas que seus escritos
nos trazem, entretanto, hoje. Num momento péstumo em que herdeiros disputam os problemas
dos problemas, os desvios possiveis de seus conceitos e as filiagdes e ressonancias que sua obra
promove ao encontro de outros autores de sua formagao e de sua contemporaneidade. Por-se a
refletir e escrever sobre Bourdieu é tomar tudo isso como efeito que se exerce sobre a maneira
mesma de investigar seus problemas, ou melhor, de percebé-los e, assim, de trazé-los a tona dan-

do-lhes novos contornos.

E nesse sentido que sua preocupacgio também fora a elaboracdo de uma teoria da leitura.
Ainda que nao sistematizada, é certo que o arcabougo tedrico disposto em suas obras permitem
muito bem que elaboremos uma teoria da leitura estritamente vinculada, senio absolutamente
necessaria, ao fazer sociolégico, de modo que ela coloque em perspectiva as préprias condigdes
sociais da produgéo e da reprodugéo de enunciados, que tenha o alcance de precisar donde se fala
e que tenha o alcance de rastrear as fungoes do discurso em seus usos sociais, em que as metafo-
ras, os eufemismos, as metonimias etc. sdo eloquentes o suficiente para que se possa determinar
a posigao de locutor. A triade conceitual basilar de Bourdieu — campo, habitus e pratica — é tam-
bém todo um esforgo para denunciar o mecanismo de produgao do discurso especifico de cada
posicionamento dos individuos. Mesmo a ciéncia os agentes sociais a produzem néo arbitraria-
mente, tampouco a produzem de acordo com sua liberdade e vontade individual ou a produzem
como um reflexo limpido da realidade objetiva. Todo o conhecimento cientifico — inclusive esta
apresentagdo — é sempre o efeito das multiplas relagdes, mais precisamente, é o efeito da relagao
entre o estado atual do campo no qual ele é produzido e da posigdo que o agente ocupa neste
campo em acordo com sua trajetéria individual. E o conjunto de possiveis que se d4 ao agente em
certo campo, determinado pela histdéria especifica do campo no qual estd imerso, no caso, o campo
académico, que permite tal ou tal pertinéncia de objetos e problemas tedricos, porém sempre, na
medida em que, na atualidade desta imersao sdo pontos de conflito, de disputas entre os pesqui-
sadores que participam deste campo num momento histérico especifico. Esses pesquisadores,
esses agentes, ocupam certa posigao nesse campo — determinada por sua histéria singular e va-

lorada pela espécie e pelo volume de capital que possuem — que discrimina uma séria de praticas
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concebidas como mais ou menos aceitaveis no que se refere a sua posicio. E assim que, no encon-
tro entre o campo (com seu espago de possiveis) e o habitus (com sua légica de possiveis), é efetivo,
nesta combinatéria, um conjunto de problemas e temas mais ou menos homogéneos sob certa e
determinada conjuntura histérico-social, entretanto, diferenciando-se cum grano salis pelas méos

singulares de cada individuo.

Segue-se que, contrariamente ao que leva a crer um construtivismo idea-
lista, os agentes fazem os fatos cientificos e até mesmo fazem, em parte,
o campo cientifico, mas a partir de uma posigdo neste campo — posigdo
esta que néo fizeram — e que contribui para definir suas possibilidades e
impossibilidades. (BOURDIEU, 2004: 25)

E aqui que Bourdieu nos parece ressoar a tese materialista sequndo a qual sdo as massas
que fazem a histdria, todavia, ndo a fazem como querem, ou seja, ndo a fazem como a soma de
vontades livres individuais, mas sim sobre determinagdes inscritas em sua prépria conjunturaZ.
Nao nos parece acidental que em Ce que parle veut dire: I'économie des échanges linguistiques (1982),
no momento em que Bourdieu propde-se a discutir a construgdo de uma ciéncia do discurso,
ele elenque como predecessores seus Marx de A Ideologia Alemd (1845), Nietzsche de O Anticristo
(1888) e Pascal de As Provinciais (1656-1657) — mas poderia muito bem ter incluido Spinoza, que no
Tractatus Theologico-Politicus (1670) constréi uma refinada teoria da leitura ao se propor a anali-
sar um dos principais livros da cultura ocidental, investigando as condigdes materiais e sociais
de sua producéo, apropriagao e reproducgao na politica e na sociedade — pois eles, segundo Bour-
dieu, procuraram apreender “num unico relance tanto as propriedades sociais do estilo como as
propriedades sociais do autor” (BOURDIEU, 2008: 129). Nestas perspectivas tedricas sdo apreen-
didas, simultaneamente e relacionalmente, as determinagdes tanto concernentes ao espago de
produgao quanto as designadas pelas disposigdes dos seus produtores sem que, entretanto, umas
se sobreponham as outras como causa, mas procurando, pelos limites e possibilidades estabeleci-

dos nesta relagéo, vislumbrar o estado atual das disputas de poder num espago social especifico.

Quando dizemos “estado atual’, ao mesmo tempo, dizemos movimento e, pois, mudanga,
uma vez que, como nos demonstra Bourdieu, existe uma historicidade especifica tanto do campo

de produgdo quanto dos seus produtores, de modo que o encontro constante entre ambos em sua

[2] Referimo-nos ao primeiro capitulo de 18 de brumdrio de Luis Bonaparte (1852), no qual Marx afirma que
"Os homens fazem a sua prépria histéria; contudo, nédo a fazem de livre e esponténea vontade, pois ndo sdo
eles quem escolhem as circunstédncias sob as quais ela é feita, mas estas lhes foram transmitidas assim
como se encontram. A tradigio de todas as geragdes passadas é como um pesadelo que comprime o cérebro
dos vivos” (MARX, 2011: 25). Ainda no que se refere ao desenvolvimento histérico e a sua transformagao,
Marx, no prefacio da segunda edigdo do mesmo texto, em 1869, enfatiza o papel determinante das massas
como agentes da produgdo da histéria: "em contrapartida, eu demonstro como a luta de classes na Franga
criou circunsténcias e condigdes que permitiram a um personagem mediocre e grotesco desempenhar o
papel do heréi” (MARX, 2011: 18. Grifo do autor).
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multiplicidade, as tomadas de posigao dos agentes e as mudangas estruturais no campo, os pro-
blemas e as disposigdes para percebé-los de uma ou de outra forma alteram-se temporalmente.
Este principio edificante da teoria bourdieusiana pode e deve, inclusive, ser aplicado ao préprio
Bourdieu — esforgo que é notério em Esquisse pour une auto-analyse (2004) — assim como também
ao seu campo de produgao — preocupagao constante de Bourdieu que se desenvolve desde Homo
Academicus (1984) seguindo por Méditations pascaliennes (1997) e que percorre praticamente to-
das as suas obras. As transformagdes na estrutura interna dos campos (no seu efeito de illusio) re-
organizam o espago de possiveis, as regras do jogo e, também, as posigdes ocupadas pelos autores

e pelas teorias que nele se encontram em disputa.

E por isso que ler Bourdieu hoje nio é jamais repeti-lo ou retornar ao mesmo. Lé-lo é uma
pratica socialmente determinada alinhada a conjuntura em que se 1€, ou melhor, sdo sempre as
lentes de um sujeito posicionado e datado que percorrem o texto perpassadas por diversas ou-
tras, desde aqueles que se dedicam e dedicaram a praxeologia até aqueles que compde o campo
das ciéncias humanas e da filosofia. A leitura, investigagdo e escrituracao &, nesse sentido, sempre

um aggiornamento diferenciando-se em sua repetigao.

Problematica: a relagcdo entre os campos

Em Razées Praticas Bourdieu afirma que o processo de diferenciagédo caracteristico do des-
envolvimento capitalista, faz com que o espago social divida-se em campos relativamente auto-
nomos, portadores, por sua vez, de determinadas leis e regras proprias que especificam a disputa
interna entre os agentes envolvidos num determinado campo em relagao as disputas especificas
travadas em outros campos. Assim, cada campo possui um determinado nomos, isto é, uma 16-
gica interna singularizada nas praticas dos agentes. Observamos, que Bourdieu logra construir
claramente, através de ferramentas conceituais eficazes, a légica interna dos campos sociais por
ele analisados, contudo, se nos é claro o funcionamento dos campos em si mesmos, 0 mesmo nao
pode ser dito a respeito da légica que rege os campos entre eles, afinal, os campos sociais sao
definidos pelo autor como relativamente auténomos, de modo que salta aos olhos a pergunta:

relativos a que?

Pierre Macherey em Histoires de Dinosaure (1999) evidencia esse problema conceitual, ques-
tionando a teoria bourdieusiana a respeito da homologia estrutural entre os campos. Para tanto,
Macherey salienta que a aversao ao economicismo que percorre a construgio tedrica de Bourdieu
levou-o a eliminar a possibilidade de uma determinagio em ultima instancia que funcionaria,
segundo o autor, como uma determinagao imanente, ou seja, como uma ponte de comunicagao
entre os campos sociais, assegurando, por isso, a homologia estrutural. Na leitura de Macherey,
a sociologia de Bourdieu ao eliminar a determinagdo imanente recai sobre um problema légico,

pois como a praxeologia pode garantir que os diferentes campos sociais — religioso, artistico,



Causalidade e determinagao na teoria dos campo de Bourdieu | 307

académico, empresarial — articulem-se internamente de maneira andloga e homoéloga sendo que
cada um deles possui regras de jogo diferentes que acabam por privilegiar a posse de capitais

distintos assegurando, assim, a posi¢cdo de dominancia segundo légicas também distintas?

Ai é sem duvida o ponto fraco da abordagem de P. Bourdieu que, mais fiel
talvez sobre esse ponto que ele ndo credita, ou nio gostaria de fazer-se
creditar, a suas origens filoséficas, parece néo ter renunciado a esperancga
de constituir sua sociologia num tipo de saber absoluto. Sobretudo, a dina-
mica diferencial dos campos, se ela permite compreender como se distin-
guem posic¢des no interior do campo onde elas se pde opondo-se, perma-
nece cega ao problema da diferenga entre campos que ela se contenta em
justapor, sem poder fazé-los comunicar-se entre si. Qual l6gica liga entre
elas os diferentes campos sociais, uma vez eliminada a tese de uma relagéo
de determinagdo em ultima instancia, condenada porque parece dever pri-
vilegiar um entre eles subordinando-o univocamente a todos os outros?
Como o campo filoséfico, que define os limites no interior dos quais se des-
envolve os trabalhos filoséficos, situa-se em relagdo aos outros estratos da
atividade coletiva, campo politico, campo estético, campo de produgao de
conhecimentos cientificos ou tecnoldgicos, campo de crengas religiosas
etc., a fim de manter-se na ordem do que Marx chamava de superestrutu-

ras. (MACHEREY, 1999: 302-303. Trad. minha).

Macherey é deveras sagas ao fazer emergir o sintoma da praxeologia bourdieusiana. Porém,

ele nao foi o Unico a perceber esta falta; Loic Wacquant? (1992) e Terry Eagleton* (1995) identifi-

[3] No livro Réponses (1992) Wacquant questiona Bourdieu sobre como os diferentes campos articulam-se
uns em relagdo aos outros, j4 que todos eles possuem caracteristicas invariantes (regras do jogo, inte-
resse, lutas simbdlicas) e variantes (disputas especificas, capitais especificos com maior ou menor peso
relativo). Bourdieu responde que apenas a andlise empirica, em cada caso particular, em cada campo es-
pecifico, possibilitaria a apreensao da relagdo que cada campo estabelece com outro; recusa, assim, uma
lei trans-histérica das relagdes entre os campos. No entanto, em seguida, ele observa que “evidentemente,
é dificil ndo admitir que, nas sociedades industriais, o campo econdmico exerce efeitos especialmente po-
tentes” (BOURDIEU, 1992: 85. Trad. minha). Em todo caso, a evidéncia da poténcia do campo econémico
nas sociedades capitalistas nao é suficiente, segundo Bourdieu, para afirmar a determinagdo universal da
ultima instancia pela economia, que €, para o autor, um ponto complicado, mas que ele ndo chega a refutar
completamente. "Mas é preciso admitir, para tanto, o postulado da determinagéo (universal) "em ultima
instancia” pela economia?” (BOURDIEU, 1992: 85. Trad. minha).

[4] Alguns anos mais tarde, numa entrevista concedida & Terry Eagleton, publicada em Mapping Ideology
(1995), Bourdieu é questionado sobre sua enfatica reagdo ao economicismo, deveras vigente na época de sua
produgao tedrica. Em particular, Eagleton pergunta a Bourdieu se ele ndo concebera o econdémico na esfera
cultural, no lugar de "registrar o peso do material e do econémico na cultura” e Bourdieu assim responde:
"Talvez vocé tenha razdo. Tendo a forgar demais a méo, como dizia Mao Ze-dong, na tentativa de corrigir a
tendéncia anterior. Nesse campo, a visdo critica dominante corre o risco de pender para o economicismo.
Quanto a mim, tendo a insistir nos outros aspectos, mas talvez esteja errado. Mesmo que, em minha cabega
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caram e dirigiram questoes semelhante diretamente a Bourdieu, do qual tanto um quanto o ou-
tro obtiveram respostas obliquas. No entanto, observamos que todas estas inquirigoes possuiam
como lugar-comum a problematizagao da relagdo que Bourdieu estabelece entre o econémico e o
simbélico tomando o econdémico como a condigdo de possibilidade da homologia estrutural. Tal
relagdo quando apreendida a partir de uma causalidade linear, na qual A — B, obscurece e reduz
a empresa bourdieusiana a uma perspectiva dicotémica da produgao social, perspectiva esta que
Bourdieu refuta na sua epistemologia, sendo tal refutagio a base fundamental da produgao do
seu sistema tedrico. Ainda que neste momento nao tenhamos a oportunidade de retomarmos
a demonstragao pari passu da ruptura de Bourdieu com o subjetivismo e com o objetivismo que
instaura a praxeologia como um processo de conhecimento, € preciso considerar que na teoria de
Bourdieu a relagao entre a economia econdmica e a economia simbdlica encontra-se imbrincada
na pratica dos agentes de modo complexo, sem que seja possivel, portanto, a sobreposigdo de uma
sobre a outra, sendo estas distintas apenas na ordem das razdes. Mesmo que Bourdieu afirme o
peso relativo do capital econémico e do campo econémico sobre os outros capitais e campos no
modo de produgdo capitalista, estes s6 exercem sua forga num contexto determinado de uma
rede complexa de relagdes, isto é, mesmo os conceitos que identificariamos a primeira vista como
regidos apenas pela economia econdémica, possuem, como condigdo de existéncia, a economia

simbdlica (jogos de interesses, violéncia simbdlica, denegagao, etc.)s.

Tomando — mesmo que apresadamente — que toda produgao social é sempre ja o resultado
de um complexo de relagdes que envolve tanto a dimensao simbélica quanto a econdémica, nés
deslocamos a questao colocada pelos autores anteriormente citados e passamos a nos preocupar
nao mais com qual das duas dimensoes é a dominante, mas sim sobre como, sabendo que nenhum
dos elementos conceituais da economia econémica pode fazer o pepel de homologia estrutural,
os campos sociais relacionam-se entre si e se modificam. A causalidade linear é substituida nesse
sentido pela causalidade reflexiva, ou, como ficou conhecida nos anos sessenta, pela causalidade
metonimica ou estrutural, na qual A (um agente, um campo, uma instituigdo, uma pratica, etc.)
sempre ja imerso num campo de relagoes, causa B num outro complexo de relagdes. Pudemos,

deste modo, dar consequéncias conceituais as andlises tedricas e praticas de Bourdieu, identi-

eu tenha um equilibrio melhor, tendo a insistir, na exposi¢do de minhas idéias, no aspecto menos provavel
e menos visivel — de modo que talvez vocé tenha razdo” (BOURDIEU; EAGLETON, 1996: 276-277).

[5] “De fato, o mundo da ciéncia, como o mundo econémico, conhece relagdes de forga, fenémenos de con-
centragdo de capital e do poder ou mesmo de monopdlio, relagdes de dominagdo que implicam uma apro-
priagdo dos meios de produgao e de reprodugdo, conhece também lutas que, em parte, tém por mével o
controle dos meios de produgéao e reprodugao especificos, préprios do subuniverso considerado. Se é assim,
entre outras razdes, é porque a economia antiecondémica — voltei a esse ponto — da ordem propriamente
cientifica permanece enraizada na economia e porque mediante ela se tem acesso ao poder econdémico
(ou politico) e as estratégias propriamente politicas que visam conquista-lo ou conserva-lo” (BOURDIEU,
2004:34).



Causalidade e determinagao na teoria dos campo de Bourdieu | 309

ficando trés modos de determinagéo constituintes da légica diferencial dos campos, séo eles: a

causalidade transitiva, a causalidade imanente e as praticas de Estado.

A primeira determinagdo, denominada causalidade transitiva, implica que um campo, por
exemplo, o campo artistico, sofre constantemente as influéncias de outros campos, como do cam-
po académico, econdmico, politico, etc., ou seja, os campos causam-se mutuamente e sdo, ao mes-
mo tempo, relativamente auténomos entre si. Este movimento transitivo pode ser observado
de dois modos: como decorrente do transito entre habitus ou como consequéncia das transfor-

magoes estruturais dos campos.

No primeiro caso, na denominada causalidade transitiva entre habitus, percebemos que
os agentes sociais nao vivenciam apenas um campo, mas, ao longo da sua trajetdria social, per-
correm e sdo tomados por diferentes campos, ou seja, por diversas relagdes de illusio que for-
mam principios cognitivos singulares. Deste modo, o habitus de cada agente é constituido por
essa jornada individual que intersecciona, na mesma pessoa, maneiras diversas — acordadas com
os campos diversos nos quais o agente teve contato — de ver perceber e estar no mundo. Essa
apreensao da formagao do individuo socializado, ou transindividualizado, encontra-se acordada
com as bases epistemoldgicas da teoria bourdieusiana que, ao fundamentar a praxeologia, nos
coloca uma dificil tarefa de “voltar as coisas como elas sdo” como diria Marx, isto €, a "atividade
real”® da dindmica social, de modo que possamos nos livrar da visdo soberana da estrutura que
tudo determina, percebendo a atividade humana como estruturante do mundo social, mas sem
recair na compreensio de homem livre e consciente’. Para tanto existe uma diferencga especifica
entre o opus operantum, isto €, a estrutura dos campos e o modus operandi, ou seja, a maneira pela

qual a estrutura é incorporada® que depende, por sua vez, de diferentes fatores que incidem sobre

[6] "Na “atividade real como tal”, ou seja na relagéo pratica com o mundo, essa presencga pré-ocupada e ativa
no mundo pela qual o mundo impde sua presenga, com suas urgéncias, suas coisas por fazer e por dizer,
suas coisas feitas para serem ditas que comandam os gestos e as palavras sem jamais se revelar como um
espetdculo” (BOURDIEU, 2011: 86).

[7] A liberdade, como vimos no primeiro capitulo, estd justamente em conhecer as determinagdes sociais
que nos possibilitam tomar uma posigéo e ndo de outra em dada situagéo, por isso, conhecer a histéria (e a
nossa propria histéria) é uma forma de conhecer a trama causal que estrutura as relagdes sociais atuais e
vislumbrar possibilidades objetivas de tomar outra posigdo diante delas.

[8] No quarto capitulo de Esbogo de uma Teoria da Prdtica, Bourdieu tratara do tema da incorporagéo das es-
truturas. A agdo pedagdgica responsavel pela incorporagao é decorrente de um trabalho continuo e longo,
na maior parte insensivel, anénimo e difuso, que envolve todo o grupo e o ambiente simbdlico estruturado.
A matriz pratica que o trabalho pedagdgico inculca passa, muitas vezes longe do discurso e da conscién-
cia. Bourdieu dira que os agentes nao imitam modelos estruturados e enunciados, mas sim a pratica dos
outros. Deste modo, o aprendizado corporal vai de pratica a pratica, sem que com isso seja fruto de uma
determinagdo mecanica. As aquisigdes dos habitus se ddo por series que contém nelas toda uma estrutura
sistematizada que é incorporada junto. Assim, a agdo pedagdgica nao se faz de elemento por elemento, mas
por conjuntos conectados, nos quais um elemento “puxa” o outro. Por isso, o agente é capaz de aprender e
agir em novas situagdes sem saber (conscientemente) como ele aprendeu as disposigdes necessérias para
tanto (BOURDIEU, 2000: 285-287).
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uma mesma individualidade biolégica ao longo de sua trajetéria social, a saber (i) de como o agen-
te entra em contato com esta estrutura, (ii) da posigéo relativa que ele ocupa no campo, (iii) da
trajetdria social que ele percorreu até entao, isto é, de quais campos ja o estruturaram e, também
(iv) da sua origem social. Deste modo, as tomadas de posigado sdo sempre correlativas a essa traje-
toria social fazendo com que as estruturas dos campos pelos quais o agente passou determinem,
num complexo estruturado e singularizado no habitus, a visao de mundo do agente. Essa relagao
causal que leva em conta a estrutura organizada em sistema e a disposi¢do marcada pela histéria
de vida, faz com que os agentes mantenham sua singularidade (isto é, que um agente jamais seja
igual ao outro), mas, a0 mesmo tempo, que seja possivel a homogeneizagdo dos habitus?. Isso faz
com que agentes de um mesmo grupo ou classe tenham praticas acordadas, homogeneizadas,
mas também que esses agentes, dada a particularidade de sua trajetdria, tenham tomadas de
posicoes relativamente distintas que possam alterar — sempre de acordo com as condigdes obje-
tivas das relagoes de poder e da posigdo que o agente ocupa nessas relagoes — a estrutura atual

dos campos.

Observamos, assim, que os habitus dos agentes ndo podem ser correspondentes a apenas
um campo, pois carregam consigo, nas disposigdes feitas corpo, a interiorizagdo de regras de
jogo alinhadas a cada campo no qual eles passaram e que fazem parte da sua trajetéria social. As
estruturas estruturantes dos campos que atuam (ou atuaram) em um agente sdo, portanto, sis-
tematizadas e reordenadas em possibilidades praticas de agao. Deste modo, os campos, mesmo
que mantendo sua autonomia relativa sdo sempre espagos de disputas sujeitos as determinagoes
estruturais intervindas de outros campos, provenientes, por sua vez, de agentes que percorreram
estes outros campos e que produzem praticas alinhadas as regras do jogo do campo no qual se
encontram, mas também sobredeterminadas pelos diversos campos que estruturam sua visao de

mundo.

O segundo modo pelo qual a causalidade transitiva se expressa é através do movimento
dos campos. Os campos, dada sua autonomia relativa, possuem um limite estrutural que corres-
ponde ao limite do seu campo de forgas, ou seja, o limite no qual as regras e as disputas entorno

das quais ele subsiste sdo aderidas e efetivadas, mais ainda, eficazes. Esse limite ndo é um circulo

[9] Produto da histéria, o habitus produz as praticas, individuais e coletivas, portanto, da histéria, conforme
os esquemas engendrados pela histdria; ele garante a presencga ativa das experiéncias passadas que, depo-
sitadas em cada organismo sob a forma de esquemas de percepgao, de pensamento e de agdo, tendem, de
forma mais segura que todas as regras formais e que todas as normas explicitas, a garantir a conformidade
das praticas e sua constancia ao longo do tempo. Passado que sobrevive no atual e que tende a se perpetuar
no porvir ao se atualizar nas praticas estruturadas de acordo com seus principios. (...) Ao escapar a alterna-
tiva das forgas inscritas no estado anterior do sistema, no exterior dos corpos, e das forgas interiores mo-
tivagdes surgidas, no instante, da decisdo livre, as disposigoes interiores, interiorizagdo da exterioridade,
permite que as forgas exteriores sejam exercidas, mas segundo a l6gica especifica dos organismos nos quais
estdo incorporadas, ou seja, de maneira duravel, sistematica e ndo mecénica (BOURDIEU, 2011: 90-91. Grifo
nosso).
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bem riscado no espago geografico que coloca uns fora e outros dentro, mas um espago simbdlico
no qual o efeito de illusio que o campo pde e impde se realiza nas praticas dos agentes®. O alcan-
ce do efeito de illusio refere-se a determinado grau de autonomia do campo que corresponde
ao poder de refragdo do campo, ou seja, ao poder de impedir ou transformar as intervengdes de
outros campos e institui¢des fazendo valer as suas préprias leis. Quanto menos auténomo é um
campo, mais a concorréncia é imperfeita, fazendo com que seja licito que agentes e instituigoes
ou mesmo que as transformagdes em outros campos intervenham na disputa e nas regras desse
campo. Ao mesmo tempo em que Bourdieu critica a intervengao das determinagdes externas aos
campos como sendo prejudiciais a autonomia do campo ele também assinala que essa fronteira
porosa que a autonomia relativa estabelece é responsavel, em grande parte, pelas transformagodes
fundamentais nos campos, como, por exemplo, as grandes revolugdes cientificas e as transfor-
macoes na linguagem pictérica. Deste modo, os campos em geral, dada a sua relativa autonomia
e considerando seu grau de refragdo, também causam-se mutuamente. De acordo com Bourdieu,
uma das maneiras mais evidentes da causalidade entre campos refere-se as transformagdes no
campo escolar e a como tais transformacgdes afetam os outros campos. Ele procura mostrar em
diversas obras dedicadas a anélise do sistema de ensino, das quais a mais conhecida é sem divida
La Reproduction (1970) escrita em conjunto com Jean-Claude Passeron, como “(...) alégica do modo
de reprodugéo na sua feigédo escolar (..., podem estar, ao mesmo tempo, e sem contradigdo, na
base da reproducéao das estruturas das sociedades avangadas e de uma série de mudangas que as
afetam” (BOURDIEU, 1996 [1994]: 45). Podemos notar que o peso das transformagoes e das crises
no campo escolar afetam tanto o campo politico quanto o campo econémico e cultural. Em Homo
Academicus (1984) Bourdieu mostra que o acontecimento de maio de 68 que mobilizou toda a
Franca fora uma expressao visivel da contradigdo entre a superproducgao de diplomas e a desvalo-
rizagdo desses diplomas. Essas transformagodes sdo, evidentemente, provenientes do campo esco-
lar e universitario, mas que interferem no campo politico ndo diretamente, mas estruturalmente.
Ademais, essa mesma relagdo (de superprodugédo/desvalorizagéo de diplomas) influéncia o campo
econdémico na oferta e remuneragédo de empregos, da mesma maneira que as inovagdes no campo
do conhecimento cientifico determinam a criagdo de novas areas de trabalho e novos setores de
produgao. Por fim, podemos citar como as mudangas estruturais no campo escolar influenciam
as transformacgdes no campo artistico, sendo inclusive uma das determinantes para o surgimento

de novas escolas artisticas®.

[10] Uma das grandes questdes que surgirdo a propdsito dos campos (ou dos subcampos) cientificos sera
precisamente a cerca do grau de autonomia que eles usufruem. Uma das diferengas relativamente simples,
mas nem sempre facil de medir, de quantificar, entre os diferentes campos cientificos, isso que se chamam
as disciplinas, estard, de fato, em seu grau de autonomia. A mesma coisa entre as instituigdes (BOURDIEU,
2004: 21).

[11] Assim, por exemplo, o sucesso da revolugédo impressionista néo teria sido possivel, sem divida, se néo
fosse o surgimento de um publico de jovens artistas (os aprendizes) e de jovens escritores, determinado
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Observamos assim que os campos encontram-se no espago social relacionados e posicio-
nados uns em relagao aos outros. Entretanto, a 16gica desta relagdo nao obedece a uma deter-
minagao direta e linear, pois as estruturas dos campos e suas regras e lutas internas nao sao
redutiveis entre si. Através do conceito autonomia relativa podemos aferir que os campos es-
tabelecem entre eles relagoes estruturais, mostrando que a determinagao de um campo noutro
campo dependerd sempre do grau de autonomia referente ao campo e também ao estado atual

das disputas internas.

A segunda determinagao que atua na légica externa dos campos, a causalidade imanente, é
o elemento estruturante da teoria bourdieusiana, contudo seu efeito apenas pode ser observado
mediante o grau de refragdo imposto pelo limite estrutural dos campos. Em Os usos sociais da
ciéncia Bourdieu demonstra que o campo cientifico além de sofrer as influéncias de outros cam-
pos encontra-se enraizado na distribuigdo desigual de poder politico e institucional que controla
os meios de produgao e de reprodugdo do mundo social, de modo que as determinagdes exter-
nas que afetam o campo sdo também apreendidas na praxeologia como externas aos proprios
campos, inerentes, portanto, a distribuigdo desigual das posigbes sociais e aos recursos que essa
distribuigédo desigual fornece aos agentes sociais nas suas lutas histéricas. Porém, o efeito que a
causalidade imanente exerce sobre os agentes é transformado pelo efeito de illusio dos campos
sociais particulares, por isso o efeito de dominag&o (econémico e simbdlico), como diz Bourdieu
em Razdes Prdticas, néo é direto ou exercido por um conjunto de agentes (conscientes) que cha-
mariamos de “classe dominante”, “mas o efeito indireto de um conjunto complexo de agdes que
se engendram na rede cruzada de limitagoes que cada um dos dominantes, dominado assim pela
estrutura do campo através da qual se exerce a dominagao, sofre de parte de todos os outros”
(BOURDIEU, 1994: 52). Nesse sentido, a luta de classes aparece nos campos sociais na forma eufe-

mizada de luta especifica, isto é, denegada enquanto tal.

As determinagdes externas, invocadas pelos marxistas — por exemplo, o
efeito das crises econémicas, das transformacgoes técnicas ou das revo-
lugdes politicas - s6 podem exercer-se pela intermediagdo das transfor-
magodes da estrutura do campo resultante delas. O campo exerce um efeito
de refragdo (como um prisma): portanto apenas conhecendo as leis especi-
ficas de seu funcionamento (seu “coeficiente de refragéo”, isto &, seu grau
de autonomia) é que se pode compreender as mudangas nas relagdes entre
escritores, entre defensores dos diferentes géneros (...) ou entre diferen-

tes concepgdes artisticas (...) que aparecem, por exemplo, por ocasido de

por uma “sobreprodugdo” de diplomas, resultante de transformagdes concomitantes do sistema escolar
(BOURDIEU, 1996: 65).
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uma mudangca de regime politico ou de uma crise econémica. (BOURDIEU,

19924: 61)

E notdrio, que nenhum destes efeitos encontram-se, evidentemente, num campo em par-
ticular, pois sao, como coloca Bourdieu externos a eles. Contudo, longe de nega-los, Bourdieu os
submete a um prospecto mais amplo, mostrando que as determinagdes externas aos campos sé
encontram condigao de realizagdo mediante o efeito de refragdo exercido pela mediagdo da au-
tonomia relativa dos campos. A metafora do prisma € valiosa para que possamos compreender
como se da a relagdo de causalidade imanente: tudo se passa como se a luta de classes em geral
quando posta tal como um raio de luz sob um prisma, apresentasse diferentes cores, i.e., campos
nos quais as relagdes de dominagéo se diferenciam em lutas internas regidas sob certas regras de
jogo. Segundo Bourdieu, “os sistemas de classificagido internos reproduzem de forma irreconhe-
civel as taxionomias diretamente politicas e que a axiomatica especifica de cada campo especiali-
zado é a forma transformada (em conformidade com as leis especificas do campo) dos principios
fundamentais da divisdo do trabalho” (BOURDIEU, 1989: 14).

A terceira determinagio que podemos aferir na teoria de Bourdieu, compreendida como
praticas de Estado, ndo se constitui como uma causalidade, pois néo é condigao de produgao dos
campos, entretanto afeta estruturalmente a légica interna deles e desempenha um papel deter-
minante na reprodugao da ordem social e na integragao das estruturas mentais. Para Bourdieu o
Estado apresenta-se como um poder sobre poderes, como uma meta-campo, pois caracteriza-se
como uma instituigdo que possui a particularidade de acumular diferentes espécies de capital em
grande volume que néo sao jamais acumulados nem por uma pessoa, nem por um Gnico campo. O
Estado passa a ser deste modo detentor de um capital propriamente estatal, de um meta-capital,
o que lhe proporciona a capacidade de interferir nos diversos campos e definir o valor de cdmbio
entre os capitais que se encontram em disputa nos campos particulares. Assim existe uma con-
corréncia desigual entre agentes de todos os campos que “querem agir sobre este ‘'meta-campo’
a fim de triunfar sobre os outros campos e também no interior do seu campo” (BOURDIEU, 2012:
489. Trad. Nossa)*. Sendo assim o Estado cumpre um papel fundamental de manutencgéao da or-
dem social e, para tanto, € preciso que a ele seja assegura a capacidade de interferir diretamente
nas diversas instancias e campos sociais, contrariando, inclusive, suas dindmicas e leis préprias.
Alguns exemplos séo citados por Bourdieu ao longo de suas anélises sobre o Estado como, por
exemplo, a luta pela revalorizagdo dos diplomas na Franga, o estabelecimento da idade de apo-

sentadoria, a emissdo de moedas, os incentivos fiscais, a produgéo de curriculos escolares, etc.

[12] Esta distingéo entre a posse de capital e a posse de um capital que da poder sobre este capital funciona
em todos os dominios. O Estado, na medida em que acumula em grande quantidade diferentes espécies de
capital, se encontra dotado de um meta-capital que lhe permite exercer um poder sobre todo capital. Esta
nogéo que pode parecer abstrata se torna deveras concreta se nos a relacionarmos com a nogao de campo
do poder, lugar onde se enfrentam os detentores de capital, entre outras coisas para definir a taxa de cam-
bio entre as diferentes espécies de capital (BOURDIEU, 2012: 312. Trad. nossa).
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Por isso, Bourdieu chega a afirmar as intervengdes do Estado séo, no sentido da teoria pascaliana,
golpes de tirania, ja que elas tem a propriedade de ignorar e/ou sobrepor as normas e leis especi-
ficas de cada campo, fazendo valer suas tomadas de posigdo independente da autonomia interna

dos campos (BOURDIEU, 2012: 349-350).

Compreendemos, portanto, que o Estado, mesmo que nao possa ser definido como uma
relagdo de causalidade assume uma posicédo de destaque na légica de funcionamento dos campos
sociais, de modo que suas praticas constituem-se como uma determinagao externa aos campos
que agem e coagem a autonomia relativa destes campos, interferindo no poder de decisédo dos
agentes pertencentes a cada um dos campos e, consequentemente, na dindmica de funcionamen-

to interna destes campos.

Assim, como resultado da pesquisa de mestrado que procuramos apresentar aqui, podemos
concluir que séo trés as determinagoes externas aos campos socais que estabelecem uma ponte
de comunicagao e de ordenagao entre eles. A defini¢do e a compreensio das determinagdes exter-
nas aos campos é fundamental para assegurar a homologia estrutural entre os campos, além de
contribuir para clarificar as bases epistemoldgicas da teoria de Bourdieu. Ademais este trabalho
tem sua principal relevancia para os estudos de caso singulares que se defrontam com objetos
cujas diretrizes de produgao nao sio dadas por apenas um campo, mas pela concorréncia de di-
versos campos. Por fim resta salientar que o que denominamos dindmica diferencial dos campos,
nunca foi conceitualizado diretamente pelo autor, de modo que aplicamos a sua teoria o que ele
denomina "principio de justiga”, que consiste, em contrapartida ao principio de caridade, em for-
necer ao autor argumentos que ele ndo desenvolveu em suas obras, mas que encontram-se acor-
dadas com os principios epistemolégicos e tedricos de sua produgio intelectual de modo a fazer

avangcar a teoria no lugar de refuta-la de imediato.
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